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JACQUES FONTAINE

Klasszikus és keresztény értékek
a nagybirtokos arisztokracia
lelkiségében a 4. szazad végi latin
Nyugaton

A 4. szazad végi latin egyhazatyak harom legnagyobbika vdrosban sziiletett (Trier-
ben, Stridonban, Thagastében) és révid megszakitasokkal varosban is €lt (Milano-
ban, Hippéban, Betlehemben).! Hilarius poitiers-i plispok varosi hattere mdr nem
ennyire egyértelm(: Tours-i Szent Marton elvonuldsa Ligugébe és Hilariusnak
A Szenthdromsdgrol bevezet6jébe sz6tt vallomasa ezt cafolni latszik.” A vidék és a
tobbé-kevésbé krisztianizalt ,falusi elvonulds” (secessus in uillam) azonban Gratia-
nus és Theodosius szazaddnak harom nagy keresztény kolt6jénél, Ausoniusnal,
Paulinusnal és Prudentiusndl kbzponti helyet foglal el.

Ez a kor a nagybirtok kora.? A 4. szazadi régészeti leletek - a sziciliai Piazza
Armerina, a karthagoi ,lulius ur” vidéki birtoka, Aquitania fény(izé chiragani és
montmaurini villdi, az 6kasztiliai Duenas-villa elegans mozaikjai - mind-mind vidéki
karidk feltjitasardl, sét épitésérdl tandskodnak.* E villak diszitésében - az Ebro menti
Fragatol a kenti Lullingstone-ig - sokféleképp, de vilagosan feltlinik a kereszt.

1 Atanulmany eredeti megjelenése: Fontaine, Jacques: Valeurs antiques et valeurs chrétiennes dans la spiri-
tualité des grands propriétaires terriens a la fin du [V¢ siecle occidental. In: Epektasis. Mélanges offerts au
Cardinal Jean Daniélou. Ed.: Daniélou, Jean-Fontaine, Jacques-Kannengiesser, Charles. Paris, Beauchesne,
1972.571-595.

2 Marton Hilarius csalddjanak birtokdra vonulhatott el Ligugébe: Sulpicius Severus: Vita Martini. Il. 613. Jean
Doignon a sallustiusi és lactantiusi dtvételeken tdl szamos értékes megfigyelést tesz az el6sz6rdl: Doignon,
1971. A Szenthdromsdgrol el6szava a semmittevésrél (otium) és a duskaldsrél (opulentia) sz6l6 elmélke-
déssel indul, annak érzékeltetésére, hogy milyen nyugtalannd teszi az emberi szivet ez a foldhozragadt
életeszmény, melynek legnyilvanvalobb képvisel6i az aquitaniai nagybirtokosok és a gallo-rémai arisztok-
ratak voltak, az a tarsadalmi réteg, ahonnan Hilarius is szdrmazott. Az elGsz6 tobbi eleme - a gazdag tra-
gyat ado allatok életének bonyolult hasonlata, a pogdny természetvallasban ,a fold és az ég elemeinek”
tisztelete, az epikureizmus kritikdja vagy a teremtett természet szépsége - még kutatasra var.

3 A kés6 Romai Birodalom nagybirtokos arisztokracidjanak tarsadalomtorténetérél: Gagé, 1971. 390-399.
Gallidra lasd: Jullian, 1926. 126-180. Kiilonos tekintettel két fejezetre: 130-136. (,A szendtori nagybirto-
kok”), tovdbba 139-146. (,A nagybirtokosok mindenhatésaga”). Lasd még: Stroheker, 1970. Hispanidra:
Blazquez, 1964. Balil, 1965. 886-904. hangsilyozza a 4. szazadra vonatkozé epigrdfiai forrasok szegé-
nyességét Stroheker, 1963. 107-132. nyoman.

4 A rémai Gallia villdirél: Grenier, 1934. 783-884. (kiilonos tekintettel a chiragani villara vonatkozéan:
832-838.); Fouet, 1969. A hispaniai villakrol: Taracena, 1947. 76-79.; Palol, 1970. 43-50.; Palol, 1967a.
196-225. Az Ebro felsé szakaszan és Hispania Tarraconensis villdi: Blazquez, 1964. 96-104.; Balil, 1965.
886-904.
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JACQUES FONTAINE

Barmily nehezen értelmezheté is egyes kontextusokban, annyit biztosan jelez, hogy
e foldesurak valamilyen médon kapcsolédtak a kereszténységhez.®

A latin Nyugat romanizalt vidékein az ember és a fold Gsi kapcsolatdanak
koszonhetben az életkoriilmények és az életmod kolcsonhatasban alltak. Az ,elfalu-
siasodds” (rusticatio) koltsi és filozofiai dbrdzoldsat a rémai irodalom legnagyobbjai
folyamatosan meglijitottak és elmélyitették az id6sebb Catotdl a villakedveld Cicerén
at Maternusig, akinek ars poeticajat Tacitus Orokitette meg a Szoénokok par-
beszédében. A falu (rus) filozéfidja széles spektrumot dlelt at a foldmvelés gyakor-
lati tudnivaléitol a legemelkedettebb vallasos kontemplacioig. Ezt a hagyomanyt
gazdagitotta eredeti szellemben és Uj érzésvilaggal Vergilius, Horatius, Seneca és
az ifjabb Plinius.®

Hogyan taldlkozik a kereszténység és a Szentirds az antik hagyomannyal an-
nal a harom ,rusztikusnal” (mures rustici), Ausoniusnal, Paulinusnal és Prudentiusnal,
akik egyuttal urbanus értelmiségiek (urbani) és az auktorok lelkes olvasoi is voltak?
Milyen mértékben épitették bele vagy zartak ki a vidéki élet (uita rustica) pogany
értékeit keresztény életiikbe, melynek keretei azonosak voltak a korabbiakkal? Mi-
lyen hasonlésagok és milyen kiilonbségek vannak e kélt6k kozott? Olyan jolismert
szovegeket vizsgalok e ,falusi” perspektivabol, mint Paulinus és id6s mestere, Auso-
nius édes-keser( levelezése.

Nem az a leegyszerdsit6 torténeti kérdés foglalkoztat, hogy a késé romai
arisztokrdcia visszatért-e a foldhoz. A varosi és a vidéki élet valtogatdsa Gsi hagyo-
many volt, ami nemcsak fennmaradt, de aranyaiban a falu javara tolédott el: ezt
Ausonius vilagosan leirja Terentius Eunuchusabdl kolcsonzott kifejezésekkel.” Ha-
gyomanyos volt az a vilagi vagy valldsos indittatasu kivonulds is, amikor magas rangu
tisztségvisel6k ,nyugdijazdsukat” kovetSen visszavonultak birtokaikra.® Az a vallas-

5 A fragai (Lleida grofsag) villa Fortunatus mozaikjainak chrismonjardl: Palol, 1967b. 90., 197.; az extrema-
durai nagy La Cocosa-villaban talalt, keresztény feliratot tartalmazé fémtargy (Palol, 1967b. 140.), egy
téglan taldlt chrismon-maradvany (Aceuchal, Portugdlia), és egy masik, faragott chrismon w-javal a késé
romai opus sectile technikaval diszitett cryptoporticusa (Gabia la Grande, Granada tartomany). A britan-
niai villak ikonografidjardl: Painter, 1971. 156-175.

6 André, 1962.; André, 1966. (Kilonos tekintettel a Horatiusrdl és Vergiliusrol szol6 zarofejezetre.) Gazda-

sagi €s tarsadalmi szempontokat elemez fontos Vergilius-fejezettel: Martin, 1971. Lasd még: Joly, 1956;

Grilli, 1953. Ez a munka elsésorban az antikvitds és a kereszténység kozotti dtmenetet vizsgdlja, szinte ki-

zarolag a gorog egyhazatydk mivein keresztiil (283-344.). A késé antik pogany vallasrél lasd: Marrou,

1937. Kilonos tekintettel a munkdt lezaré mintegy szazoldalnyi értelmezésre.

A vérosi negotium és a vidéki otium klasszikus romai életre jellemzé valtogatdsa a 4. szazadban is tovabb

élt, mdr csak azért is, mert a megijitott és megerdsitett varosok hatalmi és gazdasagi kozpontok maradtak.

Anakronisztikusan vetitettiik vissza e korra a kbzépkori ,vargazdasag” képét: Jullian, 1926. 126-180. And-

ré Chastagnol javasolja, hogy térjiink vissza erre a fontos kérdésre. Ausonius De herediolo cimet viselé

egyértelm( szévegén kiviil (Iasd: Ausonius, 1886. 17-28.) Sulpicius Severus onéletrajzi beszdmoldjat is
idézhetjik; 6 furcsa médon még megtérése utan is ,Tolosae positus”-nak mondja magat egy olyan élet-
helyzetben, amikor idejének nagy részét primuliacumi birtokain kellett toltenie. Lasd: Sulpicius Severus:

Vita Martini. Ill. 279. Az aktiv és a kontemplativ élet valtogatasanak utééletérél monasztikus kontextusban:

Leclercq, 1961. 111.

8 Ausonius, Sulpicius, Paulinus és levelezétarsaik (mint Aper és Amanda) esetén kiviil figyelemre mélté az 5.
szazad eleji kiilénos felirat, mely Theopolis alapitdsat tinnepli. A provence-i Alpok fennsikjan fekvé birtok
tulajdonosa Dardanos, Gallia praefectusa volt: Marrou, 1954. 101-110.; Griffe, 1965. 128-137.

~N
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KLASSZIKUS ES KERESZTENY ERTEKEK A NAGYBIRTOKOS ARISZTOKRACIA LELKISEGEBEN

szociologiai kérdés sem érdekel, hogy a keresztény nagybirtokosoknak volt-e szere-
pe a vidéki lakossag megtéritésében: nem térek ki arra, hogy Tours-i Szent Marton
nagy hatalmu bardtai és partfogoi segitették-e a plispok téritdmunkajat. Nem foglal-
kozom azzal, hogy a falusi vallasossag mennyire igazodott a falu birtokosanak
(dominus uillae) Gj hitéhez,’ és nem érintem a ,nagybirtok mivészetének”'® keresz-
tény - s6t eredetileg taldn kriptokeresztény - ikonografidjat sem. Tanulmanyomban
arra az irodalmi és egzisztencidlis fesziiltségre mutatok rd, melyet a kétfajta - po-
gany és keresztény - életeszmény Gsszeegyeztetése okoz a keresztény foldesurak
gondolkodasaban. A vildgi és az aszkétaélet kozotti kapcsolat feltarasa arnyalja a
,megtérés” (conversio) folyamatat is. Nolai Szent Paulinus megtérését az aszkézis-
hez, melyet Sulpicius Severus stilizdltan dbrazol és Szent Mdrton hatasanak tulajdo-
nit, a tudésok ,gyokeres valtozasnak” és ,drasztikus atalakulasnak” dllitjak be. Az a
kevés azonban, amit Paulinus életérdl, nolai életkorilményeirdl és életstilusardl tu-
dunk, arra int, hogy tartézkodjunk az ilyen ,legendas” fordulatoktol.

Nem Uj felfedezéseket kozlok, hanem olyan parhuzamokra mutatok ra, me-
lyeket a gallo-rémai lelkiség, a martoni aszkézis, a Marton-tanitvany Sulpicius Seve-
rus, Prudentius koltészete vagy az aquitaniai szerzetesség kutatdsa hozott felszin-
re.'" A szovegek, amelyeket a tudésok eddig mint ellentétes vallasos értékek hordo-
zoit dllitottak szembe egymassal, hirtelen gondolatébreszté hasonlésagokat
mutatnak. Eddig egymastol elkiilonitett szovegeket dllitok parhuzamba keletkezési
idejiik, irodalmi mfajuk, szerzéik életkoriilményei, illetve keletkezési helyeik fold-
rajzi kozelsége kapcsan.

Ausonius, Paulinus és Prudentius a 4. szazad utols6 harmadanak harom leg-
nagyobb koltéje a latin Nyugaton. Mindharmuk csalddja a Pireneusok vidékérdl
szarmazik, ahol a Garonne és az Ebro folyovolgyében élénk volt az intellektualis és
vallasi élet.’> Mindhdrman nagybirtokosok voltak, mint ,lulius Gr”; és életmodjuk
nemcsak lelkiségiiket hatarozta meg, hanem kereszténységiikon is nyomot hagyott.

9 Jullian, 1923. 49-55.; Griffe, 1965. 260-298. A nagybirtokosok tamogatjak a szomszédjukban [évé vidé-
ki plébanidkat és sajat villdikban kdpolndkat alapitanak (ezek lesznek a kora kbzépkorban a maganegyha-
zak, ecclesiae propriae).

10 André Grabar kifejezése a Cahiers Archéologiques hasabjain igen elterjedt a spanyol régészek kéreiben.
V6.: Pedro de Palol beszdmoléjét a barcelonai nemzetkozi keresztény régészeti kongresszuson, 1969 ok-
téberében. Egy nehezen értelmezhetd jelenségre utal: a késé Rémai Birodalom villdinak kifinomult, pom-
pds mozaikjain egyszerre szerepelnek egyértelmiien keresztény motivumok (chrismon) és pogdny témak
(Orpheusz, Bellerophon). Kérdés, hogy a keresztény tulajdonosok keresztény szellemben atértelmezték-e
a pogany torténeteket (interpretatio christiana) vagy kriptokeresztény médon olvastdk. Angol régészek
gondolatébresztd vitdirdl britanniai dsatdsokon ldsd: Painter, 1971.

11 Fontaine, 1964a. 9-41.; Sulpicius Severus: Vita Martini. I-1ll.; Fontaine, 1964b.; Fontaine, 1970a.; Fon-
taine, 1964c.; Fontaine, 1970b.; Fontaine, 1973.

12 Délnyugat-Galliardl lasd: Chadwick, 1955; Etienne, 1962; Duval, 1971. (Molinier, 1901. atdolgozasa).
Hispanidra: Cuevas-Domiguez del Val, 1956. Az Ebro vidékérdl, Barcelonai Szent Pacianus, Calagurrisi
Prudentius munkassagdrol és a 380. évi elsé saragossai Priscillianus-ellenes zsinatrél: Madoz, 1949. 85-
112. Megfontolasra féként azok a kapcsolatok érdemesek, amelyekrél az ,eretnek”, Priscillianus aquita-
niai és Nolai Szent Paulinus (és hispaniai felesége) utazdsai tandskodnak ezen a vidéken. Figyelemre
mélté Jeromos titokzatos ellenfele, Calagurrisi Vigilantius, aki Gennadius 36. szerint ,natione Callus,
Hispaniae Barcelonensis parochiae ecclesiam tenuit”. Vigilantius tehat szintén aquitaniai, és szintén Barce-
londban szentelik pappa, mint Nolai Szent Paulinust.
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JACQUES FONTAINE

Lelki életikben és hitlik koltsi kifejezésében meglehet apro, de fontos vonas ez.
Ebbdl a szempontbdl vizsgdlom szovegeik Osszecsengd elemeit a kultir- €s tarsa-
dalomtorténet, a keresztény vallds, aszkézis és szerzetesség hatarvidékén. Utalok a
mveik szépirodalmi elemzésekor felmeriil6 modszertani problémakra is. A gyors
politikai, tarsadalmi, eszmei valtozasok, illetve a 4. szazad végi Nyugatromai Biro-
dalom vidéki teriileteinek evangelizaciéjat kronologikus sorrendben targyalom. A
szerz6k onkifejezési formait tiszteletben tartva azonban néhol ,anakronisztikus”
osszehasonlitasokat is teszek: a fél évszazaddal késébb élt Sidonius Apollinaris sz6-
vegeire is tdmaszkodom, mert az Auitacum cimd mvében leirt életstilus segit el-
képzelni Paulinus és Ausonius vidéki villainak mindennapjait.

Ausonius

Ausonius koltészete - még ha két nagynénje mar fel is vette a sziizek fatylat' - nem
Jkeresztény koltészet”, ahogyan Paulinus és Prudentius poézise az. ,Félkeresztény”
lett volna Ausonius, lelkében a poganysdg és a kereszténység békésen egyiitt élt, mint
legutébbi méltatéja, Riggi allitja? Kutatasi szempontjaink arra késztetnek, hogy fe-
lilvizsgdljuk ezt a kijelentést. A foldesuri életmddjaban és irodalmi munkdiban ki-
fejezett pogany és keresztény erkolcsi és lelki értékek alapjan Ausonius ,természet-
t6l fogva kereszténynek” (anima rustica naturaliter christiana) latszik: foldesurként
hi az antik, vergiliusi és horatiusi naturalizmushoz, mely megfelel kolt6i muveltsé-
gének és izlésének, de a klasszikus auktorok szeretetét Gsszeegyezteti a csaladi és
allami keresztény egyistenhittel. Ausoniusndl a falusi elvonulds antik értékei nyitot-
tak a keresztény atértékelésre (interpretatio christiana), ami a pogany eszményeket
atalakitja és integrdlja, de nem érvényteleniti.

A ,vidéki élet” alapvet6 klasszikus értékei tlinnek fel Ausonius révid versé-
ben, melyben megejtéen tide liraisaggal tidvozli ,Gsi kis birtokat” (herediolum). Ver-
giliusi g6ggel beszél csaladi birtokardl (maiorum regna meorum): ez az a hely, mely-
ben gyokerezik, ahol igazan dnmaga lehet, ahol éseihez legktzelebb érzi magat.
Ez az a hely, ahol a féld ura a maga ura lehet. Ez az a kitlintetett helyszin, ahol maga
dont sorsardl, a lélek és az anyagi javak jatékos és bolcselkedd parbeszédre ihletik
Ausoniust: ,Helyesnek vélem, ha lelkem uralkodik javaim felett, és nem javaim a
lelkemen. (...) Az anyagi gazdagsag akkora, amennyit a lélek befogad.”'* A foldi f6s-
vénységbdl (auaritia) fakad a kapzsisag €s a mértéktelenség elleni belsé harc
(exercitatio animae), melynek megfogalmazasa kozvetleniil a horatiusi aszkézist

13 Csak miutan a Parentalia deuotae uirginitatis amor ilyen értelmezése mellett foglaltam allast, jutottam
Calogero Riggi tanulmdnyahoz (Riggi, 1968. 680-695.). Riggi Ausonius ,félkereszténységének” pontos
rajzat adja: egyszerre hi régi hitéhez és &szinte, bar visszafogott kovetSje az uj vallasnak, de ebben a
kiilonos kettésségben nincs kétszintiség. A cikk tartalmazza a téma hosszi bibliografidjat. Ausoniusrdl
lasd még: Duval, 1971. 603. Prozopografidra: Stroheker, 1970. 150.

14 ,Ex animo rem stare aequum puto, non animum ex re. (...) llle opibus modus est, quem statuas animo.”
Ausonius, 1886. 16., 17.
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visszhangozza: ,et mihi res, non me rebus subiungere conor”."> A vidéki és a varosi
élet valtogatasa, amit a vers utolsé disztichonja emel ki, nemcsak 6romét okoz és
nemcsak Horatius €s Seneca nézeteit cdfolja a ,nem lelket, csak eget valt6”'® inga-
zokrol. A, vegyes életformat” Terentius Eunuchusa mellett az arisztotelészi filozofia
is aldtdmasztotta,'” st a cselekvé és szemlél6dé életrdl, a maganyos visszavonulas-
rél, illetve az emberi kapcsolatokrol sz616 keresztény diskurzusba is beleillett. A két
létforma valtakozasat a martoni modellt kdveté Nagy Szent Gergely egyenesen
Jézus életpéldajan keresztiil mutatja be.®

Ausonius a rusztikus kikapcsol6dasban az 6nmagunkra taldlas klasszikus
gondolatat fejti ki abban a levélben, melyben Paulinust invitalja birtokara, még an-
nak megtérése el6tt.’” A horatiusi meghivoleveleket utdnozva 6sztokéli Paulinust,
hogy razza le magardl a bordeaux-i ,business” nytgjét: ,Minden, ami a békés
természetbe (itkozik, arra sarkall, hogy hagyjuk el a vdros falait.”*° A tagadas terapia-
ja az igéretes kiszabadulas eléfeltétele. ,Ujbdl felfedezziik a félreesé birtok nydjas
idétoltéseit és a komoly semmiségek bajat: itt rendelkeziink idénk felett,
megengedhetjik magunknak a semmittevést, és hogy azt tegyiik, amit szeretnénk.”'
La Fontaine felh6tlen konnyedsége? Inkabb a bolcs megelégedettsége, aki a sza-

15 Horatius, 1878. 254. A Horatius dltal megalmodott ,fundus Sabinus” meghatarozdsa is esziinkbe jut:
Horatius, 1878. 211.: 1. A ,modus agri non ita magnus”; illetve a ,modus in rebus” egyetemes szabdlya:
Horatius, 1878. 15. A mdrtoni aszkézis kdzéppontjdban ugyanez az érték jelenik meg a ,temperamen-
tum” rokon értelmd kifejezésében: a ,bojt é€s az nmegtartoztatas helyes mértéke”. V6. Sulpicius Seve-
rus: Vita Martini. 11l. 1083. Kérdés, hogy ebben antipriscillidnus, és mint ilyen, apologetikus véleményt
kell-e latnunk. Ugyanannak az antik, horatiusi életelvnek a dicséretérdl van sz6, mint Ausoniusnal.

16 ,...caelum, non animum mutant qui trans mare currunt” - Horatius, 1878. 333. Seneca Luciushoz irott leve-
leinek vonatkoz6 részeit Iasd: André, 1962. 57. Horatius verssora a 4. szazad végén kozmonddsossa valt:
Jeromos 376-ban idézi Damasus papdnak a khalkiszi sivatagbeli csaloédottsdgdrol.

17 ,Et quotiens mutare locum fastidia cogunt,/transeo et alternis rure uel urbe fruor” - Ausonius, 1886. 17.
Ezt Rudolf Peiper parhuzamba dllitja Terentius Eunuch cimi komédidjaban szerepld szovegrésszel: ,Ex
meo propinquo rure hoc capio commodi: / neque agri neque urbis odium me umquam percipit. / Vbi satias
coepit fieri, commuto locum.” A szoveg két menandrosi forrdsa e helyszinvaltogato életméd hellenisztikus
gyokereiig vezet vissza. A szemlél6d6 €s a cselekvs élet arisztotelészi szintézis filozofiai hatteréhez: Joly,
1956; André, 1966. 150. 4. labjegyzet; André, 1962. 35. V6. Seneca A lélek nyugalmardl irt dialégusanak
17. fejezetében szereplé mondatrésszel: ,miscenda tamen ista et alternanda sunt, solitudo et frequentia”
(Seneca: De tranquillitate animi, 17, 3.).

18 Nagy Szent Gergelynél és Sevillai Izidorndl a probléma mint a kiilvarosi-vidéki kolostorok kontemplativ
csendje (otium), illetve az egyhazi munka (negotium) kozétti valasztasi kényszerként vetédik fel: Fontaine,
1971. 2109. A vdrosi és a vidéki élet vdltakozdsa megjelenik Marton életében is: szerzetesi és piispoki
feladatai, Marmoutier és Tours kozotti ,ingazdsa”, st kordbban mdr a Ligugé és Poitiers kozotti utazdsai
kapcsan. A vidéki elvonultsdg az aszkézisrdl, az imadkozasrdl és a Szentirds olvasasarol szdl, a varosi plispo-
ki székhelyen a cselekvd életvitel, a liturgia és a prédikaciok kaptak nagyobb hangsdilyt. A kétpdlusd antik
életforma fennmarad, a negotia és az otia Uj jelentéstartalmakkal gazdagodik.

19 Ausonius, 1886. 228-230. Paulinust hivja, hogy legyen a vendége a birtokan a hasvéti tinnepekre. Mar
Rudolf Peiper is ramutatott a horatiusi, st persiusi reminiszcencidkra. A bardti meghivélevél miifaji el6képe
Horatius levele Torquatusnak: Horatius, 1878. 288-293.

20 ,Nam populi coetus et compita sordida rixis / fastidientes cernimus...” - Ausonius, 1886. 229. ,Haec et
quae possunt placidos offendere mores / cogunt relinqui moenia.” Uo. 230. Emellett azonban Bordeaux
stilizalt lefrdsa is szerepel a sz6vegben: a szekerek, kutyak és diszndk jelenléte Horatius kellemetlen rémai
élményeit eleventiti fel (Horatius, 1878. 447.), ett6l azonban nem kevéshé lesz Gszinte.

21 ,Dulcia secreti ut repetantur otia ruris / nugis amoena seriis / tempora disponas ubi tu tua iusque tuum sit
/ ut nil agas uel quod uoles.” - Ausonius, 1886. 230. Az otium jelentése itt a ,szabadsdg”, a ,szabad
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bad mozgas kiilsé feltételeinek megteremtésével belsé szabadsagat gyakorolja. A
vergiliusi édes semmittevés bukolikus harménidja 6sszekapcsolodik az aranykorral,
a természethez és az istenekhez ill§ élethez valo visszatéréssel. Ebben latja Mater-
nus is a kikapcsolédas legfébb jutalmat Tacitusnal.* A dolce farniente és a ,stlyos
semmiségekrél” (serae nugae) valo kedélyes csevegés ellenére ezek az utalasok
nagyon is komolyan veend&k. A versikék irdsa és a Paulinusszal folytatott versengés
6rome, melyre a meghivo nyiltan utal, a gorog spoudaiogeloion fogalmat idézik. A
falusi élet 6romei nem zarjak ki, hogy a ,muzsai férfii” (mdszikosz aner) fajsilyo-
sabb kérdésekrdl toprengjen. Konnyed utaldsaival Ausonius val6jdban a lelkiség
klasszikus (pogany) programjat ajanlja meghivéjaban Paulinusnak.

Tarsas magany kivalasztottak kis korében, akik kett6zott erével szentelik
magukat a dolgos semmittevésnek (negotiosum otium): Ausonius ezzel a leg6sibb
romai hagyomanyhoz tér vissza.?* A cselekvés kéz a kézben jar az dlmodozdssal: a
mezei munkak, az épitkezés és a vadaszat, illetve haldszat harmas feladata olyan
szellemi tevékenységekkel valtakozik, mint az irodalmi mdvek olvasasa vagy alkota-
sa, a rogtonzott felolvasoestek €s a pasztorkoltészeti versenyek. Ausonius vidéki élet-
modja egy a Pliniustdl Sidoniusig terjed6 hosszi hagyomany része, és ez lehetévé
teszi szamunkra, hogy szlikszavu verseit a falusi pihenés (otium rusticum) konkrét
formaival egészitsiik ki.?* Sidonius vallomdsaiban tréfasan igy ,katalogizdlja” a ba-
ratja villdjaban taldlhat6 klasszikus és keresztény konyveket: ,A hélgyek heverdi
mellett fekszenek a valldsos konyvek, az urak padjain a szénoki munkak.”?* igy oszt-
hattak fel egymas kozott olvasmanyaikat Ausonius €s szent életli nagynénjei
(uirgines deuotae) is, akik a csaladi villaban talaltak meg aszkézistik legmegfelel6bb
kornyezetét.

Ez az életforma még nem szerzetesi. Ausonius €s kortarsainak keresztény csa-
ladjai még ugy hitték, hogy a sziv békéje, a mértékletesség, az erkolcsi tisztasag és a
rabszolgdkkal valé kiméletes banasméd elegendd garancia az 6rok élet elnyerésé-

mozgdashoz valé jog”, ami egydittal ,a biztonsdg és gondtalansdg lelkidllapota” is, a sz6 eredeti jelentésé-
nek megfelelen. Vo.: André, 1962.17., 22.

22 A rus egyes szamban Vergiliusndl ritka. A lélektani elmélkedés Horatiust idézi, lasd a dulcia otia horatiusi
pdrhuzamat: Horatius, 1853. 270.: ,otium... dulce”. A tébbes szam mas sorba illeszkedik: a Lucretiusndl
el6fordul6 ,otia dia”, a Vergilius Ceorgicdjaban megjelend ,latis otia fundis” (Vergilius, 1814. 63.), illetve
az Ovidiusndl felbukkané ,mollia otia” sordba. Mindharom az aranykorra valé kzvetlen vagy kozvetett
utalds keretében hangzik el. Ehhez jarul a természetben toltott idS (secretum) erényeinek maternusi dicsé-
rete, miként Tacitusnal az aranykor magasztalasa el6tt olvashatjuk: ,secedit animus in loca pura atque
innocentia fruiturque sedibus sacris” - Tacitus: Dial. 1914. 46.

23 gy jelenik meg abban a fontos archaikus latin szévegben, mely egyiittal az otium rémai koncepciGjanak
elsé ismert kifejtése is. Ennius Iphigénidjdban otium otiosum szerepel. Ebbdl feltételezheté az otium
negotiosum, melyet a téredék pontosan meghataroz. Az otium pozitiv és tiszteletet parancsol6 romai
koncepci6jardl lasd Jean-Marie André munkadit.

24 A politikai és tarsadalmi kereteket és a szenatori arisztokrdcia életmddjdnak folytonossdgat a romanizalt
Gallidban pontosan elemzi a 4-5. szazadban Stroheker, 1963. A kontinuitds arra 6szténdz, hogy Ausonius
és Paulinus kozléseit Sidoniuséival egészitsiik ki: Sidonius, 1836. 135., 238. A késé Rémai Birodalom
arisztokraciajanak épitési lazardl (morbus fabricatoris): Symmachus, 1883. 61., 6 maga is ebben szenved.

25 Tonantius Ferreolus Prusianum nevdi birtoka a Gardon partjdn. Lasd: Sidonius, 1836. 164-165.: ,huc libri
adfatim in promptu... sic tamen quod, qui inter matronarum cathedras codices erant, stilus his religiosus
inueniebatur, qui uero per subsellia patrumfamilias, hi cothurno Latiaris eloquii nobilitabantur.”
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hez. A Nolai Szent Paulinusnak tulajdonitott, de valészindleg Ausonius unokdjatol,
Pellai Paulinustél szarmazé ima jol illusztrlja az égiekkel valo foldesdri kiegyezést:*

,Legyen viddm a haz,

egymast kovessék ingyen lakomak:

jol taplalt rabszolga, hiséges tdrs,

jollakottsagtol sugdrzo szolga,

figyelmes hitves és t6le szdrmazé gyermekek:

ezek azok a javak, melyekkel Isten a feddhetetlen életet jutalmazza,
ez a magatartds biztositja

az orok életet az eljdvendd szazadokra.””

A kereszténység e kényelmes és gondtalan értelmezésében az e vilagi élet
leplezetlen, tulzott lemondasokat nélkiil6zé €élvezete az 6rok élet el6készitése és
biztositéka is egyben. Pellai Paulinus nagyapja mindennap imadkozott és hdlaada-
sat szentélyek latogatasaval tette Ginnepélyessé. Bar nem valdszind, hogy Ausonius
,Mindennapi hdlaadasat” (Ephemeris) életprogramnak szanta volna fenséges tanit-
vanyanak, Gratianus csaszarnak,?® de ez nem zarja ki a kiils6dleges valldsi kotele-
zettségek, a formdlis reggeli ima és ,a szentély megnyitdsanak”?* mar-mar paralitur-
gikus megéneklését, és egyuttal a mar Ciceronal felt(iné ,masodik valldsossagot”: a
bensdséges hitet, mely napszaktdl fliggetlentil titkon dicséri Istent. Ausonius igy irja
le reggeli halaadasat: ,Sziviinkben érék imadattal Istent dicséitjlik sziintelentil, tisz-
tan (...) szakadatlan dhitattal.”*® A ,szlintelen ima” a gorog-romai filozofia legma-
gasztosabb fogalma, mely a keresztény hagyomannyal is 6sszhangban éll, Szent Pal
leveleitSl a szerzetesi ,dlland6 ima” (oratio perpetua) eszményé€ig.’' A szerzetesi
eszmény Ausoniust azért nem nyerte meg, mert tgy latta, hogy a liturgikus 6rarend

26 ,Omnipotens genitor rerum” - Paulinus Nolanus: Carm. 1894. 4. Meggy6z6 érvek szélnak amellett, hogy
Pellai Paulinus mdive. V6.: Courcelle, 1947. 101-113. és Courcelle, 1964. 293-302. (IV. flggelék Une
priere de jeunesse de Paulin de Pella cimmel). Courcelle taldl6an jegyzi meg: ,Az ima vildgi ember mive,
akit megigézett a keresztény deizmus.”

27 Ez az ima végkovetkeztetése (15-19. sor): ,Adsit laeta domus epulisque adludat inemptis / uerna satur
fidusque comes nitidusque minister / morigera et coniunx caraque ex coniuge nati. / Moribus haec castis
tribuit Deus, hi sibi mores / perpetuam spondent uentura in saecula uitam.”

28 Riggi feltevése , Ausonius félkereszténységérdl a trieri udvarban” nem helytall, ha a szakdcshoz irt sorok-
ra gondolunk (egy barati meghivds utdn, egy irnoknak sz6l6 vers és egy almokrdl sz6l6 toredék elétt).
Rudolf Peiper dataldsa helyesebb: Ausonius az Ephemerist 364 el6tt Bordeaux-ban irta. Hidnyzik beléle
minden az udvarra vagy az udvari életre vonatkozé utalds. Bizalmas hangvétele is val6szin(tlenné teszi,
hogy a gyermek csaszarnak irodott tanitds lett volna.

29 A kotet masodik darabja (Parecbasis) ,pateat sacrarium” felszélitdsa Ausonius egyik birtokanak kapolna-
jara utalna? Csébito feltételezés, de nem tébb. A 6. szazad elejétSl majorsagi imahaznak, kdpolnanak
(oratoria uillaria) nevezik.

30 ,At nos aeternum cohibentes pectore cultum / interneratorum uim continuamus honorum: / annua cura
sacris, iugis reuerentia nobis” - Ausonius, 1886. 17-18. A kijelentés linnepélyessége néhdny vondsaban
a szliz Camilla portréjabdl taplalkozik. Lasd: Vergilius, 1814. 352.: ,aeternum telorum et uirginitatis
amorem intemerata colit”.

31 Jézus (Lk 18,1) és Pal (1 Thessz 5,17) tanitdsaitdl Szent Marton és Szent Antal sziintelen imdjaig: Sulpicius
Severus: Vita Martini. 11. 1081., 1091.
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altal szabalyozott vallasossag nem felel meg a bolcs kifinomult és szabad lelkének.
A kés6bbi monasztikus szintézis e két igény kozott teremt 6sszhangot, a napi imat
(ephemeris) beemelve a liturgikus hérak (cathemerinon) rendjébe, melyek megha-
tarozzak a napok és az évszakok ritmusat.

A belsé elhatarozason és a vallasos cselekedeteken tdl megjelenik-e Auso-
nius hitében a természet szeretete vidéki kikapcsol6dasaban? Riggi Ausonius ,agrar-
valldsossdgat” szembeszegezi ,Nonnius misztikus és retorikus vallasossagdval”.*?
Jogos ez a szembeallitas? Ausonius természetszeretetérdl Paulinus valaszaibdl értesii-
[tnk. Paulinus az aszkézishez val6 megtérésének legmélyebb inditékait Ggy magya-
razza meg id6s mesterének, hogy arra buzditja Ausoniust: imadja vele egyiitt a
természet felséges Istenét, a villam urat, ,aki az égbdl a vetésre zuditja a napot és
az es6t”. Szinte sz6 szerint idézi a Georgicdt, melyben Vergilius nem a jupiteri gond-
viseléshez, hanem ,a mezdéket vigydzo”* istenekhez és istennékhoz konyorog.
E hexameteres ,paraszt-hiszekegy” apologetikus szandékkal irodott. Paulinus azért
hivatkozik a természetre, mert tudja, hogy Ausonius mennyire érti ezeket a hivatko-
zasokat. Az értelmezési keret tdlmutat Vergiliuson, és a levelez6tarsak személyes
tapasztalataiban gyokerezik: mindketten foldesurak és - mint ilyenek - nem dgy
olvassak és szavaljak Vergiliust, ahogyan a vdrosi ember.

Paulinus Ausonius katekézisét inkabb ,georgikoni”, semmint pali krisztol6-
gidval folytatja. A Szenthdromsag masodik személyének mindeniitt jelenval6sagat
a Georgica 4. konyvének szavaival idézi fel: hogyan tor be az istenség a vildgmin-
denségbe. A fenséges Isten ,mindentitt egy és egész, mindenen urakodik és min-
dent kormdnyoz Krisztusa dltal, aki minden létez6ben ott van”.** A mindent dthato
isteni principium sz6 szerint idézi Vergiliust a méh isteni eredetd lelkérdl. Paulinus a
sztoikus hagyomany mellett arra épit, hogy levelezétarsanak van tapasztalata az
,isteni természetrél”, amikor Szent Pal ,forditott panteizmust” sejteté képeire utal.?
Ez mit sem von le Paulinus ortodoxiajabol - sem sajat versében, sem Ausonius
Ephemerisének imajaban. Nem is ,teolégiardl” van itt sz6, hanem jambor lelkiség-

32 Riggi antitézise egy tisztan irodalmi, esztétikai, kiils6séges, raciondlis pogdnysag és egy paraszti, szertar-
tasos, ,horatiusi” (lasd a Bandusia forrdsahoz irt 6dat) valldsossag kozott erdltetett. Ausonius személyes
kapcsolatairdl a paraszti kultuszokkal mit sem tudunk - noha egy bayeux-i druida szerepel a csaladfajan -,
szemben Prudentiusszal, akinél megjelenik a hatarok isteneinek tisztelete és a falusi természetkultuszok
lldozése.

33 ,..quique satis caelo soles largitur et imbres” - Ausonius, 1886. 297. (Iasd: Paulinus Nolanus: Carm. 1894.
10. 122.). Az idézett rész Lakatos Istvan forditasa. Vergilius Ceorgicdjanak szinte véltoztatas nélkiili atvé-
tele: ,quique satis caelo largum demittitis imbres” (Vergilius, 1814. 36.), fohdsz, amelynek cimzettjei: ,di
deaeque omnes studium quibus arua tueri” (Vergilius, 1814. 36.).

34 ,...qui super omne quod est uel in omni totus ubique/omnibus infusus rebus regit omnia Christus, / qui
mentes tenet atque mouet, qui tempora nostra / et loca disponit” - Paulinus Nolanus: Carm. 1894. 10.
123-126. Fabre, 1949. 64. idézi és leforditja ezt a szakaszt, de csupan annyit mond: ,nemes koltészettel
teli”. Witke, 1971. nem értelmezte e sorokat, noha a vers mds részeir6l nagyszerli megldtasai voltak
(44-66.).

35 Az istenségnek a mindenségbe val6 behatoldsa felidézi a méhekben lévé istent: ,deum namque ire per
omnis / terrasque tractusque maris caelumque profundum” (Vergilius, 1814. 89.). Az infusus Ankhiszész
szavait idézi: ,spiritus intus alit, totamque infusa per artus / mens agitat molem et magno se corpore
miscet” (Vergilius, 1814. 235.). E képet forditja ,ki” Szent Pal, 1Kol 17: ,ipse est ante omnes, et omnia in
ipso constant.”
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rél: arrél, hogy miként alakitsunk ki személyes kapcsolatot Istennel. Ezen a valds
terileten minden megélt tapasztalat - mint amilyen a természet nagysdganak meg-
tapasztaldsa a nagybirtokosok életében - ugyanigy befolyasolja a valldsos érzé-
kenységet, mint a hagyomanyos kolt6i képek és kifejezések, melyek ettdl elvdlaszt-
hatatlanok.

Akar Ausoniustdl jutunk el Paulinusig, akar Paulinustél Ausoniusig, mély
kolt6i és kulturdlis 6sszhangra bukkanunk koztiik. Kélcsonos egységiik sokkal alap-
vetébb, mint ahogyan azt ,szakitéleveliik” alapjan gondolnank. Paulinus sohasem
szakitott azokkal az €letelvekkel, melyek a mérsékelt keresztény foldesir Ausonius
szamara oly kedvesek voltak. A vidéki elvonulds hagyomanyos filozéfiai, erkolcsi és
vallasi elvei el6készitették a szerzetesi €életet, €s az immar teljesen Istennek ajanlott
€let nem zarta ki ezeket a romai elveket. A félelmetes vagy szépséges természet
legfébb istenének bens6séges imadata jol beleilleszthetd volt egy immar kizardla-
gosan keresztény teologidba és lelkiségbe. A két férfi a horatiusi mértéktartasban
(modus in rebus) nem tudott megegyezni: Ausonius Paulinus szemére vetette ,tdl-
zott vallasossagat, az istenfélelemben tanusitott mértéktelen buzgalmat”.> A mér-
téktelenség végzetesen felboritja a vidéki nagybirtokos életmod egyensdlyat, sét
annak megtagaddsdig vezethet, mint ahogyan azt Paulinus és felesége, Therasia
latvanyos gesztusa (birtokaik eladdsa) is bizonyitotta. De még ebben a vonatkozds-
ban is alaposan Ujra kell olvasni Paulinus levelezését, a nagybirtokosoknak adott
tandcsait €s a nolai életének nagybirtokosi vondsait feltaré utalasokat.

Paulinus

Latvanyos gesztusuk révén, amellyel megtértek az aszkézishez, Paulinus és Therasia
még életiikben példaképpé nemesedtek. Sulpicius Severus szerint Tours-i Szent
Marton ,napjaink legkivalobb példajaként Paulinust allitotta elénk. (...) Lemondott
hatalmas vagyonardl, és a mi idénkben taldn 6 az egyetlen, aki Krisztust kévetve
telies mértékben elfogadta az evangélium parancsait.”*” Innen mdr csak egy |€pés,
hogy Paulinus megtérésében, a birtokrdl valo fizikai lemondasaban a foldesdri élet
megtagaddsat is lassuk. Paulinus irdsai azonban, melyek a 393 utani id6kbél, ,szer-
zetesi életének kezdetei”-t6l maradtak rank (mint fennmaradt életmévének Ggy-
sz6lvan egésze), kordntsem a vidéki elvonuldas megtagaddsarol, mint annak sajato-
san keresztény integraciojarol tantiskodnak. Az aszkéta vita nuova keresztény érték-
rendje nem mond ellent a vidéki élet antik eszményének és a foldbirtokosok
életmodjanak. A hagyomadnyos szokészlet szemantikai médosuldsai nem egysze-

36 Riggi Ausoniusra vonatkoztatva, a szerzetesi és aszketikus kereszténységgel szemben fogalmazza meg
ezt a nagyon is antik itéletet, amelyet Priscillianus ellenségei hoztak fel bordeaux-i kévetdje, Euchrotia el-
len, ahogyan Theodosius gallo-rémai dicséitéje, Pacatus beszéli el. Lasd: Panégyriques latins, 1955. 96.:
,exprobrabatur... nimia religio et diligentius culta diuinitas”.

37 Sulpicius Severus: Vita Martini. lll. 1058.: ,Praestantissimumque nobis praesentium temporum inlustris uiri
Paulini, cuius supra fecimus mentionem, exemplum ingerebat, qui, summis opibus abiectis Christum
secutus, solus paene his temporibus euangelica praecepta complesset.”
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rtien kompatibilitast mutatnak a két értékrend kozott, hanem azonossagot. A 393.
év végérvényes fordulopont volt Paulinus életében a lelki éiményeket és kiilsé ese-
ményeket tekintve, de a megtérése el6tti és utani idszak figyelmesebb vizsgalata
azt sugallja, hogy ,fokozatosan tért meg”. Ez a koncepci6 kevésbé radikdlis, kevés-
bé dramai, mint az eddigj, de a vallasi és lelki val6sdgot sokkal inkabb fedi.

Paulinus mar Gratianus csdszar 383-ban bekovetkezett haldla utdn vissza-
vonult a magdanéletbe. Hazatért Aquitanidba, hogy letelepedjen birtokain, melye-
ket Ausonius bamulattal elegy nosztalgiaval ,Paulinus 6si kirdlysagainak” (ueteris
Paulini regna) nevez.’® Az Aquitanidba valo visszatérése €s birtokainak eladasa, illet-
ve nolai letelepedése kozott eltelt tiz évben sem hazassaga - a szintén kiterjedt
birtokokkal rendelkez6, gazdag hispaniai Therasidaval -, sem 389. évi megkeresztel-
kedése nem akadalyozta abban, hogy birtokain megtapasztalja az egyre tébbet
kovetel6 keresztény életre valé hosszadalmas attérés minden fazisat. Az ausoniusi
hagyomanyos életmodbdl kiindulva a szerzetesi és papi €let gyakorlati megvalosita-
saig jutott el, ami igen kozel allt Szent Marton marmoutier-i vagy Sulpicius Severus
primuliacumi szerzetesi életéhez, de még regula nélkiil. Ez az évtized a csaladi és
vidéki aszkézis kisérleti idészaka. Ennek nyomait megtalaljuk azokban az iranymu-
tato levelekben, amelyeket Paulinus olyan keresztény, de birtokaikat megtarto ha-
zasparoknak irt, mint amilyen Aper és Amanda volt. Paulinus megtérése utan, his-
paniai tartézkoddsa idején, amikor pappa szentelték Barcelonaban, illetve az Aqui-
taniabdl Noldba koltozés kozotti idGszakban tovabbra is Therasia birtokain é€lt,
varva, hogy foldjeik adasvétele lezaruljon. Ausonius vadjdra, miszerint barbar moé-
don elszigetelte magdt a Pireneusokban, a Bilbilis, Calagurris és llerda kornyéki
pusztdkon (a romantikus felsorolds jol mutatja, milyen regényes elképzelései voltak
Ausoniusnak Hispania foldrajzarol),*® Paulinus igy vélaszolt: ,Fogadalmamhoz hii
vagyok, de még most is derUs tajékon lakom, termékeny tenger nydjas 6lén.”*° Sza-
vai a tengerparti Katalonia romai kdriait juttatjak esziinkbe, Tossa del Mart vagy a
Tarragona melletti Centcelles csaszarvillgjat.*’

38 Ausonius, 1886. 281. Lasd: Fabre, 1949. Aquitaniatél 6t évnél nem élt tobbet tavol 378-383 kozott.
Campaniai feladatai sem szdlitottak el birtokairdl, hiszen csaladjdnak itt is voltak féldjei, Nolaban és Fun-
diban.

39 ,Bilbilis aut haerens scopulis Calagorris habebit” - Ausonius, 1886. 288. Ezt a felsoroldst veszi at valasza-
ban Nolai Szent Pal. Lasd: Paulinus Nolanus: Carm. 1894. 10. 223. Witke, 1971. 57. szerint a felsorolas
inkabb hagyomanyos, mint foldrajzilag pontos. Lasd még; Etienne, 1966. 319.

40 Paulinus Nolanus: Carm. 1894. 10. 182. ,fides uoti par est, sed amoena colenti / nune etiam et blanda
posito locupletis in acta / litoris...” A fénévként haszndlt, tobbes szami amoena csakdgy, mint hagyoma-
nyos melléknévi hasznalatainak tobbségében, kbzvetleniil a mezdék természeti szépségeit idézi fel. A ,lo-
cus amoenus” irodalmi hagyomadnyarél lasd: Curtius, 1956. 10. fejezet (,Az idealizdlt tj: a gyonyor he-
lye”) 240. Paulinuséhoz hasonlé eszményt 6rokit meg Horatius intézGjéhez irt levelében, Horatius, 1878.
345.: ,nam quae deserta et inhospita tesqua (= ,loca quaedam agrestia” Varro, 1938. 276.) / credis,
amoena uocat mecum qui sentit...”; a fénevesitett melléknév ritka, tébbes szamd, semleges haszndlatara
példa. A locuples foldtulajdonra vonatkoztatasa: Cicero: Rep. 1995. 71.: ,Tum erat res in pecore et
locorum possessionibus, ex quo pecuniosi et locupletes uocabantur.” A mezégazdasagi tdj kontextusa
6rzi a kifejezés etimologiajat. A colenti elmés koltsi vélasz lenne a barbar sivatagi élet vadjara?

41 Katalonia gazdag rémai villdirdl lasd: Palol, 1970; Blazquez, 1964. A Tossa de Marban taldlhaté villardl
lasd: Castillo, 1939. 186.; A centcelles-i villardl lasd: Schlunk-Hauschild, 1963. Ehhez még Avienus, 1994.
141.: ,Et Barcilonum, amoenas sedes ditium.”
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Ennél tovabb is mehetiink. Paulinus Szent Félix sirjara alapozott remetesége
és nolai életmddja nagyon is a hajdani ,kirdlysagaiban” zajlo életre emlékeztet. A
varosfalakon kivil esd tertletet Cicero ,kertvdarosnak” (suburbanum) nevezte vol-
na. Paulinus itt nagyszerd uriigyet (és rengeteg szabad teriiletet) talalt az épitkezés-
re, ami az 5. szazad kozepéig a nagyurak legfébb szenvedélye maradt.** A plispok
ar (dominus episcopus) és a hdz drnéje (domina) koré gyiilé szolgak, tanitvanyok
és baratok kozossége az egykoru aquitaniai ,villaéletet” vidité vdlogatott patriar-
chalis és bardti tarsasagot idézi. Severus tréfalkozasai a kertecskérdl (hortulus), az
tugyetlen hirvivékrél vagy a Szent Félix csodaiban lefestett paraszti élet mind azt
mutatja, mennyire megdrizte a nolai remeteség a korabeli nagybirtok életmodjat,
légkorét, emberi kapcsolatait.

Ez a folyamatossag magyarazza, miért értékeli oly nagyra Paulinus levelei-
ben a vidéki kikapcsolédast. Megtérését is egyenesen ennek tulajdonitja. A kereszt-
ség felvétele akkor ért meg benne véglegesen, mondja, amikor elvonult birtokaira.
Sulpicius Severusnak irt levelében - aki aquitaniai birtokdn haladt el6re a martoni
,megtérés” utjan - vallomas és biztatds keveredik: ,Amikor végre ugy déntéttem,
hogy visszavonulok a kilfoldi kikiildetésektdl, megszabadulvan a kéziigyektdl, a forum
izgalmaitél és a ragalmazasoktdl, a csaladi pihenés jolesé nyugalmaban a mezei
tevékenységeknek és a valldsi szertartdsoknak szenteltem magam. Ahogyan tavolodott
lelkem a hdborgo kor viharaitdl és kzeledett az ég parancsaihoz, gy dontétt a vildg
megvetése és Krisztus kovetése mellett. Olyan dton indultam el, mely mostani
életmodommal azonos.”* A vidéki elvonulds tehat lelki Iokést ad a szerzetesi aszké-
zishez (uia huic proposito finitima). A kivonulas (secessus) kiilonb6z6 fazisokon
keresztiil szabaditja fel a lelket, hogy a rusztikus tétlenség (ruris otium) kdzepette
senecai nyugalomhoz (tranquillitas) vezesse. Miutan a vildigmegvetés (contemptus
mundi) is az antikvitasban gyokerezik,** igazi Gjdonsagot az utolsé Iépcsé jelent,
amikor is a foldbirtokos (dominus uillae) dolgos semmittevése (otium negotiosum)
egyhazi jelleget Olt (ecclesiae cultus), és életét immar fogadalmanak (propositum)
egyéni €s egyhdzi liturgidja alakitja.*®

42 Szent Félix sirja ,egy kilométerre” volt Nola kapuitdl. Paulinus épitkezéseirdl a sir kornyékén lasd: Fabre,
1949.38-39.

43 Paulinus Nolanus: Ep. 1894. 5. 4.: ,Postea denique ut a calumniis et peregrinationibus requiem capere
uisus sum, nec rebus publicis occupatus et a fori strepitu remotus ruris otium et ecclesiae cultum placita in
secretis domesticis tranquillitate celebraui, ut paulatim subducto a saecularibus turbis animo praeceptisque
caelestibus accommodato procliuius ad contemptum mundi comitatumque Christi quasi de finitima huic
proposito uia dimicauerim.”

44 A sztoikus filozéfia aszketikus hagyomanyat jol foglalja 6ssze a szegény Evander kirdly Aeneasnak: merd,
vendég, megvetni a pénzt (aude, hospes, contemnere opes - Vergilius, 1814. 275.).; Horatius, 1878. 233.:
a bolcs az egyediili szabad ember, mivel képes megvetni a kitiintetéseket (contemnere honores fortis).
Seneca Vergilius sorai alapjan kommentalja a gazdagsag lenézésének sziikségességét: Seneca: Ep. 1878.
39. A senecai bolcselet elvonulasfogalmardl és a keresztény aszkézissel valé kapcsolatardl lasd: Bovis,
1948. 2. fejezet. A vilag (mundus) a latin kereszténységben kezdettl meglehetésen negativ dolog: Or-
ban, 1970. 217.

45 Avidéki elvonultsag jambor cselekedeteitdl a szerzetesi élet felé ivel§ palyat tobbféleképpen elképzelhet-
jlk: imdk és szertartdsok a birtok szentélyében (sacrarium) (Iasd: 29. sz. jegyzet); rendszeres részvétel
a szomszéd vdros vagy falu plébaniatemplomanak szentmiséin. Mdr Ausonius is ismerte a ,kastélybdl a
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A vidéki kikapcsolédas ilyetén felfogasa nemcsak Paulinus €s Severus sajat-
ja. Igy élt Paulinus baratja, az ugyancsak aquitaniai nagybirtokos Aper is: ,Mint irod,
ritkdn vagy a varosban, a meghitt falusi elvonulast szereted. Nem mintha a tétlenséget
tobbre értékelnéd a tetteknél, vagy kivonnad magad az egyhdz szolgalata aldl, de a
forum nytizsgésével veteked6 egyhdzi tumultust keriildd és hatat forditsz a haborgé
zsinatoknak...”** Vajon a milandi, nimes-i és torin6i zsinatok Priscillianus-vitdira és
kovetkezményeire utal-e Paulinus ebben a 399 kortiili levélben?*” Fontosabb, hogy
olyan uj felfogdst alakit ki a vidéki elvonuldsrol (secessus in uilla), miszerint itt ugyan-
annyira - ha nem még inkabb - az egyhdz haszndra lehet az ember, mint a vilagban
valo nylizsgéssel. Paulinus igy kereszteli meg Seneca elmélkedését: az emberiséget
a semmittevé bolcs (sapiens otiosus) szolgdlja legjobban.*

Néhany évvel késébb egy Apernek irt levélbdl kidertil, miként illeszkedik az
selvidékiesedés”, a birtok mez6gazdasagi hasznositasa az aszkéta fogadalmas prog-
ramjaba. A levél az igazi kincsekrél szol6 elmélkedéssel indul: a lélek kincsei (praedium
spirituale) az evangéliumnak megfelel6en romolhatatlan javak.* Paulinus a Bélcsesség
konyvének egy versét a Prédikator ritkdn idézett versével tarsitja, hogy a foldmdvelést

templomba” jards szokasat Paulinusnak irt 25. levele kiilonos kozlése alapjan: 93. sor: ,tum prata uirentia,
tum nemus umbris / mobilibus celebrique frequens ecclesia uico”. A vidéki elvonulds része volt a valldsos
olvasmany, s6t a ,muzsai férfi” konyvforgato életének folytatdsaképp, de mar a szerzetesi lelkiség befolya-
sa alatt a zsoltdr- és himnuszéneklés is idetartozott. Lasd: Sidonius beszamoldit (24. és 25. sz. jegyzetek),
vagy Prudentius aldbb tdrgyalandoé életmadjat és életkereteit.

46 Paulinus Nolanus: Ep. 1894. 38.: ,uenarabili ac dilectissimo fratri Apro”, 10.: ,Rarus, ut scribis, urbium
frequentator, familiare secretum taciti ruris adamasti, non otium negotio praeferena neque te ecclesiasticae
utilitati subtrahens, sed iam paene forensibus turbis aemulos ecclesiarum tumultus et concilia inquieta
declinans.” Aper nehezen azonosithaté: Fabre, 1949; Fabre, 1948. 75. A levél 399-402 kozott keletkezhe-
tett, a legvaldszintibb, hogy 401-ben (Fabre, 1948. 75.). Aper aquitaniai szarmazasat bizonyithatja Sidonius
hasonlé nevii levelezétarsa fél szazaddal késébb: Sidonius, 1836. 388., 439. Lasd: Stroheker, 1970.

47 A priscillianizmus kellemetlen kovetkezményei 380-400 kozott kiilondsen az aquitaniai nagybirtokoso-
kat sdjtottak: Sulpicius Severus: Chron. 1866. 100-101. és Griffe, 1964. 316-329. A priscillianizmus aqui-
taniai elterjedésének fontos kdzpontja volt a nagybirtok: Priscillianus és tarsai, miutan a bordeaux-i pis-
pok kidobta 6ket, Euchrotia villdjabol folytattak térité tevékenységiiket. Uo. 101.: ,a Burdigala per
Delfinum repulsi, tamen in agro Euchrotiae aliquantisper morati, infecere nonnullos suis erroribus”. Az ek-
kor Primuliacumban visszavonultan él6 Sulpicius ennek kozvetlen tandja. A katolikus és a priscillidnus
egyhazak kozotti tumultudzus jelenetek (forensibus turbis) a milandi (390), nimes-i (396) és torin6i (398)
viharos zsinatokra utalhat. Priscillianus aszkéta elkotelez6dése, melyet jorészt a teolégiai szakadasok és a
vilagias egyhdz kiméletlen vitditél valé undorodas valtott ki, igencsak hasonlit Sulpicius Severus egyhaz-
ellenes aszkéziséhez.

48 Seneca egyéni szemlélGdésben kicsticsosodo letisztult bolcselete kiemeli, hogy a hajdani bolcsek sem-
mittevése az emberiség javara szolgalt: Seneca: De otio, 4, 2: ,Huic maiori rei publicae et in otio deseruire
possumus”; €s 6, 5: ,inuenerunt quemadmodum plus quies illorum hominibus prodesset”. V6.: André,
1962. 27-81.: ,Seneca szdmdra a keresés végpontja, a filozéfidhoz és az emberséghez valo végleges
elkételezédés eszkatologiai program.” Ez kdzel all Aper dontéséhez, hogy inkdbb jambor elvonultsdgban
szolgdlja Isten vdrosat (jellegzetes agostoni terminolégidt haszndlva), semmint hogy elmertiljon a zaran-
dok egyhdz meddg és visszatetsz6 z(irzavardban.

49 Paulinus Nolanus: Ep. 1894. 39.: ,..uenerabilibus ac dilectissimis fratribus Apro et Amandae Paulinus et
Therasia peccatores”. Ez a kétszeres hdzastdrsi ajanlas arra utal, hogy a két csalad 385-395 kozott barat-
sagban volt. Paulinus levelezétarsai Hispaniaban vagy Aquitanidban lakhattak: Aper és Amanda ragaszko-
ddsa Paulinus és felesége szamadra ,6rokség” (patrimonium), ,gazdag hozamd féld” (uberrimus fundus
reditus) volt, amelyet Isten kegyelmének koszontek. Ebbél a kdvetkeztetés: ,in nostris praediis spiritalibus,
id est sanctis fratribus”. E metafora héttere az evangéliumi parancs a romolhatatlan mennyei kincsekrdl
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lelki tevékenységként mutassa be, és a gazda altal értékké emelt féldben Isten akara-
tat, és ezaltal a szerzetesi fogadalommal Gsszeegyeztethet6 hivatast lasson: ,Maga a
teremtd Bolcsesség, aki a mindenséget lidvosen igazgatja, sugallja, hogy a féldmdivelést
az Isten rendelte, ezért ne csupan testi, de lelki buzgalommal mdveld.”° Paulinus leve-
le fontos 6sszekots lancszem Vergilius - Theodor Haecker szép meghatdrozasa sze-
rint a ,Nyugat atyja”' - és Szent Benedek kozott, aki Reguldjdban felmagasztalja a
kétkezi mez6gazdasagi munkat.>? Paulinus irdsa tehdt a nyugati szerzetesség kulcs-
szovege. Az ,elvidékiesedés” vallasi jotéteményeit hat lelki témara f(izi fel. Felvonul-
tatja Jézus bolcsességi példabeszédeinek allatait, a hangydt és a méhet (a mezdk
madarait nem), a foldmivel6 példabeszédekbdl a fligefat, a konkolyt, a magvetét;
parhuzamot von a fold és a ,sziv miivelése” kozott, a kertészkedést lelkileg értelmezi
Isten kertjében (hortulus Dei), ahol ,paraszt Szenthdromsagot” alkot a sz6lémfives
Atya, a sz6I6t6 Fil és az ont6z6 Szentlélek, végil a Joel proféta ihlette képekben
megjelennek a mezéket sujté csapasok.”

(Mt 6,19 és Luk 12,33). De ezt is a nagybirtokosok élethelyzetéhez alakitotta azaltal, hogy a birtok
(praedia) kifejezést a kincsekkel (thesauri) helyettesiti.

50 Paulinus Nolanus: Ep. 1894. 39.: ,Quod scribitis impedimenta uestri esse propositi possessionis et filiorum
curam (...), in multimodam potius uobis exercendae fidei perficiendaeque uirtutis materiam diuino haec
esse proposita consilio iudicamus (...) propterea dicit per Salomonem ipsa rerum opifex sapientia, quae
disponit omnia suauiter, ab altissimo creatam rusticationem, ut eam non corporali tantum, sed etiam
spiritali studio colas.” A foldmUvelés az isteni bolcsesség gondviselése: ,adtingit enim a fine usque ad
finem fortiter et disponit omnia suauiter” (Bolcs 8,1). Az embernek tigy kell alavetnie magat e munkanak,
mint Isten akaratdnak: ,non oderis laboriosa opera et rusticationem ab Altissimo creatam” (Sir 7, 16).
Hartel nem jelzi a hivatkozast, noha szévegében sz6 szerint kdzli az ,ab... rusticationem” idézetet, ritkitott
karakterekkel épp, mint kozvetlen el6tte a Bolcsesség konyvébdl szarmazo idézetet. A Prédikator konyvé-
nek ezt a versét alig idézik okeresztény szerzk. André Benoit kdzlése szerint hidnyzik a Centre de Docu-
mentation patristique de Strasbourg céduldi koziil, és ugyanezt dllapitotta meg Anne-Marie La Bonnardiere
Szent Agoston-lexikonaban.

51 Haecker, 1931. A Prédikdtor tandcsa dsszhangban dllt a vergiliusi elképzeléssel, mely szerint a mezei
munka Jupiter j6akaratanak és a gondviselés szandékainak kifejez6dése. Vergilius, 1814. 38.: ,Pater ipse
colendi / haud facilem esse uiam uoluit primusque per artem / mouit agros, curis acuens mortalia corda.”
E vergiliusi ,munkaparancsrél” lasd: Perret, 1965. 78.; Martin, 1971. 185.

52 Szent Benedek: Reg. 381.: ,De opere manuum quotidiano.” Benedek mezei munkarél beszél: a laborare
és az operariigék utan vildgos a pontositds: ,ad fruges recolligendas”. Agoston De opere monachoruméban
kevésbé pontos, de a mezei munkat a ,becslletes, az emberek javdt szolgdlo mesterségek” kozott emliti
(igaz, csupan a negyedik helyen): ,opera fabrorum, structorum, sutorum, rusticorum, et his similia”. A
kétkezi munka ,a szemlél6dé szerzetes fegyvere, aki vallalja a nehéz munkat”. V. Leclercq, 1961. 105.,
140.; Leclercq, 1953. 2700-2708.

53 Paulinus Nolanus: Fp. 1894. 39. 2. A hangya és a méh a Bibliban: Péld 6,6 és 30,25; az Ur ,sok mindent
paraszti példakkal tanit”, mondja Paulinus, majd 6sszefoglalja Jézus harom féldmives példabeszédét. A
foldmivelés allegorikus értelmezése talan Szent Mdrton prédikdcidival all kapcsolatban. Lasd a Szent
Marton példabeszédeirdl sz616 tanulmdnyomat: Sulpicus Severus: Vita Martini. Ill. 1969. 129. A foldek és
a lélek mavelése: Paulinus Nolanus: Ep. 1894. 39. 3. 65. jegyzet. - Uo. 4.: ,Mi is kertbardtok vagyunk”
(capax hortulus nos ipsi sumus). Paulinus kedves témdja (uo. 44. 6-7., Apernek és Amanddnak), lelkesen
gondozta nolai kertecskéjét (uo. 5. 15-16.). - A ,paraszt Szentharomsag” biblikus képei: Jan 15,1: ego
sum uitis uera et pater meus agricola est, Spiritus Sanctus rigator animarum - ez késébb a piinkosdi liturgia
része lesz (riga quod est aridum). A metafora forrdsa a kereszteléskor a Szentlélek ,kidradasa” a megke-
resztelkedettre, mint Jézus esetében és Szent Pal szavai az Atydrdl és a Szentlélekrdl 1Kor 3,8.: ,qui
autem plantat et qui rigat unum sunt”. Paulinus Nolanus: Ep. 1894. 39. 5-6. ,eruca, locusta, bruchus,
rubigo” fogalmairdl lasd: Jéel 1,4.
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A foldesurak lelki fejlédését tamogaté modszertani alapszovegek mellé nyu-
godtan odatehetjiik Paulinus tobbi levelét is, hogy megértsiik, miként keverednek a
pogany és a keresztény értékek az ,elvidékiesedés” olyan kulcsfogalmaiban, mint a
secretum, otium és cultura. A varosi koziigyektdl eltavolodo, elvonult élet a fokozatos
és atgondolt megtérés feltétele Paulinus szemében. Az elszakadas egyforman része a
Jézus életében kicsticsosod6 préfétai hagyomanynak és a vértanisdgnak (Tertullia-
nus a vilagtol elzartsagot dicsérte a bebortonzott martirok esetében), mint a Seneca,
Maternus és Plinius nevével fémjelzett neosztoikus hagyomanynak.>* Ausonius és Sul-
picius Aquitanidjdra éppugy jellemz6 ez az életmdd, mint Paulinus nolai remeteségé-
re, ahol Isten emberei - t6bbé-kevésbé - maganyos dhitatban élnek: ,Szobankba
vonulva cséndben maradunk. Ahogy a prététa mondja, j6 az embernek egyediil lenni
és hallgatni.” Paulinus hozzateszi: ,A félrees6 hely és a szerzetesi életmod véd a
vilagtol: elvonultan élek, nincs mit mondanom.”* A blinbané és az imadkozé ember
maganya ez, de ,elvonuldsat” ugyanazzal a széval (secretus) irja le, mint Aper meg-
szokott vidéki elvonuldsat (familiare secretum ruris) vagy korabban maga Paulinus
otthoni elvonulasat (secreta domestica) aquitaniai birtokain.*® Akdrcsak a rémai ha-
gyomdnyban a kolt6 vagy a filozéfus elvonulasa, a keresztény aszkéta maganya sem
koveteli meg a tarsasag teljes visszautasitasat, netdn az embergydildletet. Paulinus fi-
nom kiildnbségtétellel jelzi Sebastianus remetének: ,Magdnyodban nem vagy
elszigetelt, hisz nem a sivatagban, csak félreesé helyen élsz.”>” Még inkabb all ez No-
lara és Primuliacumra: levelezésiik alapjan az a benyomasunk, hogy Paulinus campa-
niai hajléka és Sulpicius aquitaniai remetesége olyan volt, mint egy jambor karavan-
szerdj. Megvaltozva, de fennmaradt az a tarsasagi €let, mely - a republikanus ,villa-
dial6gusoktol” a késé csaszarkor gallo-réomai birtokain folytatott vitakig - mindvégig
szorosan hozzatartozott az ,elvonulas” rémai fogalmahoz.*

Amikor Paulinus és Sulpicius a szerzetesi életet Ggy abrazoljak, mint ami folot-
te all a kozuigyek (negotium) és a semmittevés (otium) ellentétpdrjanak, mivel Isten

54 Tertullianus: Mart. 1957. 3.: vildgosan Osszefoglalja a secessus zsido-keresztény hagyomadnyait: ,Hoc
praestat carcer christiano quod eremus prophetis. Ipse Dominus in secessu frequentius agebat, ut liberius
oraret, ut saeculo cederet. (...) Auferamus carceris nomen, secessum uocemus.” A vértanik 6rokébe 1épS
szerzetesek lelkiségében ez a szoveg hozzdadott a secessus lelki értelmezéséhez. A pogdny hagyomany-
rél (melyet Ausonius is ekként értékelt): André, 1962, 1966. A tudatos visszavonulds a gazdasagi, politikai,
tarsadalmi koziigyektdl, a filozéfidhoz valé valodi megtérés els6 gesztusa mar Senecanal: ,proderit tamen
per se ipsum secedere” (Seneca: De otio. 1909. 164.)

55 Paulinus Nolanus: Ep. 1894. 5, 7: ,in cenaculo enim nostro secreti silemus, quila bonum est uiro, ut
propheta ait (Jer 3,28) sedere singulariter et tacere”; pontositas Paulinus Nolanus: Ep. 1894. 13 2: ,cum
ipsa me et loci remotio et propositi ratio defendat, quo secretus ac tacitus agens neque uidere nisi raros
praetereuntium possum”.

56 ,Familiare secretum ruris”: lasd 46. sz. jegyzet; ,secreta domestica” Paulinusndl: lasd 43. sz. jegyzet.

57 Paulinus Nolanus: Ep. 1894. 26. 1.: ,quamuis tua solitudo non sola sit, quae non deserta est, sed secreta”.
Sebastianus valoban viharos kériilmények kozott vonult vissza (valészintileg Aquitanidba: Fabre, 1949.
181.) egy diakénus tarsasdgaban. A tarsasdgi élet nem all le, csak mas mederben folytat6dik a tulajdono-
saik altal vidéki aszkézisre valasztott birtokokon. A primuliacumi aszketikus életrél Idsd: Sulpicius Severus:
Vita Martini. 1. 1966. 40-46.

58 Igazsagtalanok a kritikak, melyek a keresztény aszkétakat mélabis mizantropidval vadoljék: Ausonius, 1886.
284-289. A szerzeteseket Bellerophonhoz hasonlitottdk, aki Homérosz llidsza szerint , bolygott (...) lelkét ette,
s a foldilakok nyomait kikeriilte” (Devecseri Gabor forditdsa). E tekintetben Duval, 1968 nézeteit osztom.
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el6tt mindkettd hidbaval6sag, szintén az antik filozofiabol meritenek.” Az otium Pau-
linusnal szinte kizarélag negativ: ,tétlenséget”, nem pedig ,kikapcsolodast” jelent. Az
Amandusnak irt 21. levél két izben is elitéli a tétlenség medddségét, és jelz6i nem
hagynak kétséget az otium sz6 pejorativ hasznalata fel61.%° A Sulpicius Severusnak irt
24. levél megkiilonbozteti a kartékony semmittevést az aldott elszakadastol, ami le-
het6vé teszi, hogy Isten rendelkezésére dlljunk: , O, aki virrasztdsra és imddkozdsra hiv,
nem tétlenséget javasol, hanem azt, hogy szakitsunk a vilaggal, hogy Isten szolgdlataba
allhassunk, szakadjunk el kotelezettségeinktdl, melyek Isten (igyében tesznek minket
tétlenné.”' Ez az otium filozéfiai koncepcidja, ahogyan azt el6szor Seneca gondolta
el: elszakadas, ami egy mélyebb kotodés el6zetes feltétele, és ami biztositja, hogy a
l€lek készen all magasabb szintl személyes elkotelez6désre. Maternus is arra toreke-
dett elvonultsagaban, ,berkekben és szent ligetekben” (in nemora et lucos) Istennek
szentelve idejét, hogy a természetben, s6t azon tul is megtalalja Istent.®>

Az Istenre iranyulé vagy mar neki elkotelezett keresztény otium tartalmat
Paulinus belsé eseménynek képzeli el, még nagyon is pogany szinezettel, a mdve-
lés (cultura) sz6 egyszerre konkrét és elvont jelentésében. A Tusculanumi
beszélgetéseknek a filozéfia mibenlétének meghatarozasara javasolt ,lélekmdive-
lés” (cultura animi) fogalmat formalja dt és integrdlja.®* A ,lélek miivelése” az ember
o6nmagara iranyul6 szellemi eréfeszitése, mely civilizalé hatdssal van rd, ugyanugy,
ahogyan a foldet a féldmtives munkdja kiszakitja természetes vadsagabdl. A szokép

59 Paulinus Nolanus: Carm. 1894. 10. 33.: ,uacare uanis, otio aut negotio, / et fabulosis litteris / uetat (Deus),
suis ut pareamus legibus”. Ez Szent Mdrton és hiveinek nézete, lasd: Sulpicius Severus: Vita Martini. lIl.
1969. 1086. (Marton portréja): ,nullumque uacuum ab opere Dei tempus, quo uel otio indulserit uel
negotio”. Mds tartalommal, de mar Seneca is tullép a két életforma hagyomadnyos konfrontaciéjan: Sene-
ca: Ep. 1878. 300.: ,Philosophia autem et contemplatiua est et actiua: spectat simul agitque.” A bélcs lel-
kének egyszerre kell harcossa és szemlél6dévé vélnia egy magasabbrendii egységben, amely el6képe a
tisztitd és megvildgositd aszkézistipusoknak. A negotium és otium Gsi ellentétét a filozoéfiai gondolkodds
természetes és autonom keretein belil feloldo felemelkedésrél lasd: André, 1962. 76-81.

60 Paulinus Nolanus: Ep. 1894. 21. 5.: inertiae infructuoso otio”, és néhany sorral késGbb: ,segne otium”; ez a
ketts megjegyzés csupan Cardamas, a tettrekész és faradhatatlan hirnok pozitiv portréjanak hangsilyoza-
sara szolgal. Aper jambor visszavonuldsdnak inditékairél Paulinus kiilonbségtétele ugyanigy negativ konno-
taciéjua: ,non otium negotio praeferens”. A ,per otium” (szabadon) régziilt sz6kapcsolat: uo. 50. 14.

61 Uo. 24.11. az aszkézishez valo megtérés értelmérdl és Isten ,embermivelésérdl” (agricultura Dei nobis)
Sulpicius Severusnak: ,Non enim otium nobis suadet hoc uerbo qui instanter orare et uigilare nos monet,
ne intremus in temptationem, sed uacare a saeculo ut occupemur sibi, uacare ab his negotiis quibus
inplicati otiamur Deo.” Ugyanez a gondolat, az otiosus hasonl6an negativ konnotdci6jdval: Paulinus
Nolanus: Ep. 1894. 5. 16.: ,quo sin uineam suam Christus elegit et otiosos Deo in uano huius saeculi foro
stare non passus est”.

62 Seneca: Ep. 1878.76-77.; André, 1962. 75. André szerint a ,visszavonulds és a rendelkezésre dllds, elsza-
kadas és elkotelez6dés olyan tartds allapothoz vezet, melyben a vilag nem érint meg tobbé”. Az otium
és a vacatio kozotti, pozitiv értelmi megfelelés egy alkalommal megjelenik Paulinus Nolanus: Ep. 1894.
50. 14.: ,non quidem quanta legenti per otium occurere solent, nec enim nunc uacabat dispersa per libros
quaerere”. Maternusrdl: ,secedit animus in loca pura atque innocentia (= a ,nemora et luci”) fruiturque
sedibus sacris” - Tacitus: Dial. 1914. 46.

63 Cicero: Tusc. Il. 1905. 172.: ,Nam ut agri non omnes frugiferi sunt qui coluntur, (...) sic animi non omnes
culti fructum ferunt. Atque, ut in eodem simili uerser, ut ager quamuis fertilis sine cultura fructuosus esse
non potest, sic sine doctrina animus (...) Cultura autem animi philosophia est; haec extrahit uitia radicitus
et praeparat animos ad satus accipiendos eaque mandat iis et, ut ita dicam, serit quae adulta fructus
uberrimos ferant.”
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igy jelenik meg a belsé bolcsesség programjaban Horatius Leveleiben: ,Senki nem
olyan vad, hogy ne lehessen megszeliditeni, ha hajlandé mdvel6dni.”** Horatius a sz6
két jelentését Utkozteti sabinumi birtokanak intézéjéhez irt levelében: ,Kelj vélem
versenyre, ki irt tliskét derekabbul, én lelkem talajabdl, vagy te sabinumi foldbdl, s
Flaccus, avagy kis birtoka lesz tisztabb.”* Paulinus ezekre a szévegekre utal, kiilono-
sen az utolséra, amikor Aper és Amanda szamadra igy fogalmazza meg a keresztény
elfalusiasodas (rusticatio christiana) programjat: ,Ahogyan intéz6dt6l megkéveteled
birtokod dtalakitdsat, ugy kell neked is dtalakitott szivedet felmutatnod az Urnak.”e5 A
Horatius erkolcsi tanitasaitol ihletett gondolat krisztianizalasa abban is megmutatko-
zik, hogy Paulinus a lélek (animus) helyett a sziv (cor) kifejezést haszndlja ebben a
Ciceréig visszanyul6 fordulatban. A ,sziv” Agostonnak is oly kedves bibliai fogalma
kizarja a pogany ,kikapcsol6das” Uj, keresztény verziojabdl az intellektualitast: min-
den lénynek teljesen at kell adnia magat Istennek, nem csupan elméjét kell csiszolnia,
mint a platonikusoknak, akik az intelligibilis folott toprengenek.®”

A mivelés (cultura) klasszikus humanista metaforajat Paulinus nemcsak
ezekben az Osszefliggésekben alkalmazza.®® A keresztény bolcselet programjaban,
melyben kegyelem és szabadsdg 6sszekapcsolodik, Paulinus Jézus foldmdves pél-
dabeszédeibdl kiindulva kibdviti a ,foldmveld Isten” kordbbi képét: Isten minket
mUvel meg sajdt birtokaként és épit fel minket sajat hajlékaként. Az emberiséget
mdivel§ Isten evangéliumi parafrazisat (Jan 15,1) Paulinus irdnyad6 levelekben is-
métli meg és a plispok kotelességeinek dsszefoglaldsava béviti. A nolai kertb6l va-
ratlanul ,lelkiink szomjazo kertecskéje” lesz az Apernek és Amandanak sz6l6 két
levélben, melyekben a sziv m(ivelése kozponti helyet foglal el.®

64 Horatius, 1878. 257-258.: ,nemo adeo ferus est ut non mitescere possit, / si modo culturae patientem
commodet autem”. A fenti idézet Horvath Istvan Karoly forditdsa. Frangois Villeneuve a culturaet ,lelki
miveltségnek” forditja. A Kiessling-féle kiadds a Tusculanes szévegével rokonitja. Egymastdl fliggetlendil
mindkét szoveg a foldmveléssel kapcsolatos metaforak filozéfiai hagyomanydhoz nydlik vissza, amikor
az el6rehaladas erkolcsi tanitasat fogalmazza meg.

65 Horatius, 1878. 342-348.: ,Vilice siluarum et mihi me reddentis agelli, (...) certemus spinas animone ego
fortius an tu / euellas agro, et melior sit Horatius an res.” A fenti szovegrész Urban Eszter forditdsa. A bi-
nok kiirtasa ,gyokeriiknél fogva” mdr a Tusculanes szévegében is megjelenik. Horatius metaforikus tiiskéi
kozvetlenebbiil utalnak a magra: ,Seminatus in spinis” a magveté példabeszédébdl (Mt 13,22).

66 Paulinus Nolanus: Ep. 1894. 39. 3.: ,Igitur cum in agro es et rus tuum apectas, te quoque ipsum Christi
agrum esse cogita et in te sicut in agrum tuum respice: qualem agri tui speciem fieri a uilico tuo postulas,
talem Deo domino cordis tui redde culturam...”

67 A cicerdi és horatiusi szovegek egyértelmden a lelki életre vonatkoznak. A késé antikvitasban a platoniz-
mus racionalis és ismeretelméleti irdnyban befolyasolta a lélekmdivelés (exercitatio animi) fogalmat. Lasd:
Marrou, 1937. 3. fejezet.

68 Paulinus Nolanus: Ep. 1894. 5. 15-16.: Paulinus a valésag és a fikci6 kozott irja le Severus megérkezését
Nolaba: ,Félix vértanu kertjében oszloppa valik”, ,quam facile depleturi sint leuioris culturae laborem quos
in uineam suam Deus elegit...” A foldm(velésnek a sz6l6t6kék példabeszédére utalo (Mt 20) felfogasa
jelenik meg Delphinus gyiimolcs6z6 bordeaux-i lelkipdsztori tevékenysége kapcsan: Paulinus Nolanus:
Ep.1894.10. 3.: ,repetas a Deo culturae tuae fructum”. A foldmdivelés aktiv és atvitt értelemben mds latin
keresztény szerzéknél csupan a kotelesség, a gyakorlat, a feladat kontextusaban jelenik meg.

69 Uo. 24.11.: ,Ergo inchoaturus agriculturam in nobis suam dicit...”; Uo. 32 3.: ,hic deus qui te adiutorem...
culturae suae fecit”; Uo. 43. 4.: ,ut... agricolae meo reuirescam”; Uo. 44. 7.: ,credat agricolae interuenienti”.
Paulinus Apert és Amandat arra kéri ,ut animae nostrae hortulum sitientem non solum uerbo, sed et
precatu rigetis...” Az imdban visszatér az ,6nt6zé Szentlélek” képe.
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Nem pusztan a szellemi élvezet kedvéért dolgozta ki a lelki élet hatalmas fold-
mves allegoridjat e volt foldesar és mindvégig ,falusi” plispok, aki nemcsak campa-
niai hiveinek gyermeki hitét, hanem galliai birtokaikon maradt barataiét is gondozta.
A hasonlatot nem lehet egyszerlien az evangéliumokra visszavezetni, még ha ott a
galileai taj és lakai, dllataikkal, nvényeikkel, konkrét vagy atvitt értelemben vett mun-
kalataikkal oly jelentSs helyet foglalnak is el. Paulinus lelki levelezésében a mezék
azért szerepelnek kitlintetett helyen, mert az evangéliumi szakaszok 6sszecsengenek
arémai foldmdvelés (cultura) 6si hagyomdnyaval, Paulinus és mestere, Ausonius sajdt
kultdrdjaval. E kettSs irodalmi ihletet a foldbirtokos 6si tapasztalata toltdtte meg élet-
tel, és a vidéki plspok lelkipasztori munkaja emelte magasabb szintre.”® Ezért olyan
eredetiek Paulinus kolt6i képei és lelkivilaga: a foldmives allegoridja alkalmas volt a
keresztény foldesurak lelki vezetésére, kezdve mindjart magaval Paulinusszal.

Prudentius

Meglepének tnhet, hogy a Pireneusokon atkelve az Ebro volgyében bukkanunk ra
a keresztény nagybirtokosok ,testvériségének” egy masik tagjara, Calagurrisi Pru-
dentiusra.”’ A két kolt6 szovegeinek keletkezési koriilményei hasonléak. Prudentius
verseinek Paulinus rusztikus elmélkedéseivel 6sszecseng?6 vizsgdlata €s tagabb kon-
textusba helyezése el6tt roviden kitérek személyes kapcsolataikra. Ausoniust, Pau-
linust és Prudentiust nem csupan a kronologiai kozelség €s a koltészet szeretete koti
Ossze, de szomszédok id6ben és térben is. Az ibérektdl a vizigotokig a Pireneusok
nem hatarként funkcionalt: a romai utak vagta hagok 6sszekototték, nem elvalasz-
tottdk Galliat és Hispaniat. A Tetrarchia kozigazgatasi reformjai megujitottak és fel-
élénkitették Délnyugat-Gallia és Hispania Tarraconensis si sorskozosségét. Gallia
és Hispania a Nyugat dioecaesis része lett, mert a birodalom stratégiai érdekeinek
szempontjabdl az észak-déli kapcsolatok, a Garonne és az Ebro volgye kozotti
Osszekottetés és Bordeaux févarosi szerepe felértékel6dott.”

Aquitania és Hispania Tarraconensis kapcsolatainak Pireneusokon ativel6
ujjaéledésének kulturdlis kovetkezményei vilagosan érzékelhetéek a tanulmanyunk
targyat képez6 keresztény foldesurak koreiben. Paulinus Aquitanidaba valé vissza-
térése el6tt a hispaniai eretnek Priscillianus Romaba menet egy Eauze vidéki birto-

70 Az olyan példabeszédek ismerete dltal, mint a magvetd, a j6 pasztor vagy a hazat késziklara épité bolcs
ember (Mt 7) példdja, a pappa vagy plispokké lett foldbirtokos nem tudta nem érzékelni tevékenységé-
nek folytonossagat akdr pdasztorként, akdr az ige elvetGjeként, vagy templomépitSként, mint volt foldmd-
ves, pasztor, épittetS. Innen szarmazik Paulinus kiilonleges érdeklédése a mezei munka gondviselésszerdi
jellegére utalé Sir 7,16 (Iasd 50. sz. jegyzet) irant, amelyet az elsé szazadok keresztény irdi alig idéznek.

71 Hogy mindenképpen Calagurrist kell Prudentius sziiletési és tartézkoddsi helyének tekinteni Saragosdval
és Tarragonaval szemben, nem kérdéses Italo Lana alapos biznyitasa utdn. Lana, 1962. 3-10. A probléma-
val kordbban foglalkozé spanyol kutaték (J. Vives, M. del Alamo, I. Rodriguez) ugyanerre jutottak Sebas-
tian Cirac Estopaian szkeptikus véleményével szemben.

72 Abritanniai, a galliai, viennai, hispaniai és africai adminisztrécids kerllet (dioecesis, dioiknoig). Noha Dioc-
letianus reformjai utan Dél-Gallia févdrosa Vienna lett, a szdzad masodik felében az atlanti partokat a
barbar kal6zok rajtaiitései ellen védendd a kerlilet kozpontjat Bordeaux-ba helyezték at.
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kon szallt meg Delphidius bordeaux-i rétor 6zvegyénél. Bordeaux és Agen plispo-
kei részt vettek a saragossai zsinaton, mely Priscillianust és kdvetdit kikozositette.”
Paulinus életének jelentds részét toltdtte Therasia hispaniai birtokan, complutumi
latogatdsa pedig azt jelenti, hogy 389-395 kozott legalabb a Jalon torkolataig fel-
hajézott az Ebrén.

Eszak-hispaniai éveikben, melyekrél oly keveset tudunk, Paulinus és Thera-
sia az Ebro volgye és a késébbi Katalonia ragyogo latin keresztény kultdrajaban élt,
melynek nagyszer( alkot6erejét Barcelonatol és Tarragonatdl Saragossdig €s Cala-
gurrisig gazdag villak, afrikai divat szerint készilt mozaikpadlék, importalt és hely-
ben faragott szarkofagok tanusitjak. Taldlkozott-e a 348-ban sziiletett Prudentius a
nala 6t-hat évvel fiatalabb Paulinusszal? Csak tallgathatunk. Utjaik mar Itdlidban,
vilagi palyafutasuk idején keresztez6dhettek, de Paulinus megkeresztelkedése utan,
hispaniai utazasai alatt valéban 6sszefuthattak.”* A hipotéziseknél fontosabb annak
megallapitasa, hogy a Pireneusok két oldalat és a két nagy folyovolgyet virdgzé em-
beri, egyhazi és kulturdlis kapcsolatok fogtak Gssze. Paulinus Therasia tarragonai
birtokain élte aszkétaéletét, Priscillianus pedig Procula és Euchrotia aquitaniai villa-
jaban. Ezzel nem arra akarok utalni, hogy Edmond-Charles Babut-nek igaza lett vol-
na a priscillianizmus délnyugat-galliai terjedését illetéen.”” De a pireneusi hattér
meggy6z6en magyardzza Prudentius és a gallo-rémai szerz6k muveinek hasonlé
érdeklédését.

[rodalomtorténeti szempontbdl Aquitania és Tarragona kulturalis kapcso-
latai mdig megoldatlan problémadt jelentenek. J. L. Charlet kutatdsai igéretes fel-
tételezésekhez vezettek. Szovegparhuzamok alapjan Charlet kimutatta, hogy
Prudentius olvasta Ausonius Ephemerisét: innen a feltevés, hogy a Cathemerinon
nemcsak cimében, de alapotletében is tudatosan Ausoniusnak valaszol: Pruden-
tius a ,mindennapi ima” aszkéta valtozatat irta meg a szerzetesi fogadalomnak

73 Sulpicius Severus: Chron. 1866. 101. A saragossai zsinatrél: uo. 100.: ,apud Caesaraugustam synodus
congregatur, cui tum etiam Aquitani episcopi interfuere”. A zsinat jegyz6konyveibdl (ldsd: Vives-Marin,
1963. 16.) kideriil, hogy a zsinat résztvevéi kozt vezets poziciéban volt ,Fitadio” és ,Dephino”, akiket
Ageni Phoebadiusszal és Bordeaux-i Delphinusszal azonositanak: Griffe, 1964. 318. Mds aquitaniai piis-
pokaok is szerepelhetnek itt, akiket nem tudunk beazonositani. A vizigét zsinatokrol nem maradtak fenn
jegyz6konyvek a plispokok és piispokségek neveivel.

74 Barcelonatol Alcala de Henaresig Paulinus és Therasia Tarragona, llerda, Saragossa (Caesaraugusta) és
Bilbilis érintésével juthattak el. Fiukat, a kis Celsust itt temették el a martirok mellé: ,Quem Complutensi
mandauimus urbe propinquis / coniunctum tumuli foedere martyribus.” Celsus ad sanctos temetése
ugyanazon hispaniai mdrtirok tiszteletét fejezi ki, akikrél Prudentius Peristephanonja szél. Vajon miért
lustus és Pastor complutumi sitja mellé temették Celsust, miért nem a hdrom tarragonai martir mellé, vagy
Saragosa tizennyolc martirjanak sirja kbzelében (Prudentius: Peristephanon. 1963. 6., 4.)? Talan mert
Therasia birtokai a terlilet kozépsé részén fekidtek, nem messze a Tajo folyo felsé szakaszanak volgyétél?
Balil, 1965. 890. 8. jegyzet feltételezi, hogy Therasia cumplutumi szarmazasu volt. E termékeny nagybir-
tokok jo példdja a Tajo kozépsé folydsandl, Toledo kozelében 1évé birtok, Puebla Nueva hatalmas nyolc-
szbgletli mauzoleumaval és remek theodosiusi szarkofagjaval: Hauschild, 1969. 296-316. Az in situ talalt
szarkofagrdl lasd: Schlunk, 1966. 210. Sajnos Prudentius nem szentelt himnuszt lustus és Pastor martirok-
nak, de emliti 6ket, csakigy, mint Complutumot: Prudentius: Peristephanon. 1963. 4. 41. Prudentius €s
Paulinus altalunk ismert tjai Hispania Tarraconensis keleti részében keresztezik egymast, tiz év eltéréssel.

75 Kiilonésen Paulinus testvérének haldldt illetéleg nincs igaza, akirdl azt dllitja, hogy belekeveredett a Maxi-
mus dltal a priscillianistdk ellen inditott boszorkanytild6zésbe. A homalyos tigyrdl lasd: Fabre, 1949. 33.
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megfelel6 id6beosztassal. A mindennapos ima 6rankénti szertartdsos beosztasa
nyilvanvalé a mi cselekményében, szerkezetében és bevezetésében. A sziintelen
imadkozas szandékat igy fogalmazza meg: ,Nappal himnuszt himnuszba fiiziink,
és egy €jszaka se teljen el ugy, hogy ne dicsérnénk az Urat.””® Ez a Cathemerinon
irodalmi és valldsi programja. A szerzetesi eszményt varosi visszavonultsdgban is
meg lehetett valdsitani, ahogyan azt Jeromos Eustochiumhoz irt buzdito levele
bizonyitja.”” A prudentiusi Isten-dicséret szamdra - melynek ritmusat Cyprianus a
lelki olvasmanyok és az ima valtogatdsaban hatarozta meg - a tokéletes helyszin
azonban a nolai kilvdros a titkos imadkozdival, vagy pedig Ausonius, Paulinus,
Sulpicius Severus aquitaniai villai.

Prudentius is igy €lt-e az ager Calagurritanus csaladi villajaban? A ,foldesuri
szerzetesség” szempontjabol a Cathemerinon nem okoz olyan csal6dast, mint Auso-
nius Ephemerise. Az els6 hat ének 6rankénti ima, kakasszotdl az esti imaig, melyek
kozé ékel6dnek az étkezések el6tti és utaniimak,”®illetve a ldampagydijtas (lucernarium)
Osi keresztény fohasza. Kiillonosen a foldi taplalékért igen szépen halat adé ,étkezés
el6tti himnusz” érdemel figyelmet. A hdlaadas bukolikus, jol mdvelt tdjra vezet, ahol
a fold gylimolcseinek csabitdsdt a sanyaru étek (tenuis uictus) horatiusi és keresztény
aszkézise mérsékli: ez Prudentius kedvenc témdja, amit Contra Symmachum cimd
versében is kifejt.” Horatius, Plinius és Sidonius is nagyra értékelte volna a mezék sze-
rény asztalat, melyet ez a halaima megrajzol, a halaszok és a vaddszok zsdkmanyat, a
buzat, a sz616t, az olajbogydt, a tejet, a mézet és a gylimolcsoket.® A koltéi eszkozok
kifinomult mozaikja mit sem von le e csendéletek bajabdl, amelyek mogott egész tdj-
képek és egy sajatos keresztény életvitel bontakoznak ki. Hogy érzékeljiik, mennyire
hétkoznapi élettapasztalatot versel meg a kolt6, érdemes 6sszehasonlitani sorait a
Paradicsom-kertrdl festett kifinomult allegorikus képeivel.®' A hellenisztikus koltészet

76 A Cathemerinon 404-ben irodott elGszavaban (lasd: Lana, 1962. 43.) Prudentius igy beszél a kotetrdl:
,Hymnis continuet dies, / nec nox ulla uacet quin Dominum canat.” Ausonius valldsi eszményei, keresz-
tény és szerzetesi érnyalatai koszonnek vissza: ,intemeratorum uim continuamus honorum”.

77 Hieronymus: Ep. 201-202. emlékezteti Eustochiumot Szent Pal ,sziinteleniil imddkozz!” parancsdra, de a
szerzetesi imaorakat javasolja neki: ezeket énekli meg a Cathemerinon els6 hat imaja.

78 Jeromos Eustochium szdmadra a kovetkezé imadrdkat kiilonbozteti meg: ,horam tertiam, sextam, nonam,
diluculum quoque atque uesperam”. A két utolsé imadra himnusza: ,ad galli cantum” és ,ante somnum”;
a reggeli himnusz a tertia, az étkezések el6tti és utani ima a sexta, a nona az esti istentisztelet imdja, bar
utobbi a ,vecsernyéhez” jobban illene. Nem a részletes megfeleltetés a lényeg, hanem az 6rokds Isten-
dicséret (laus perpetua) altalanos szandéka, melyet a nap 6rdi tagolnak: ,ut, si forte aliquo fuerimus opere
detenti, ipsum nos ad officium tempus admoneat”, ahogyan Jeromos mondja.

79 Prudentius a Cathemerinonban a vegetarianus ételek szerénységérdl ir, az dllatok véres hisanak fogyasz-
tasat tiltja: ,nos holeris coma, nos siliqua/feta legumine multimodo/pauerit innocuis epulis” (Prudentius:
Cath. 1949. 22.). Lasd még: Prudentius: Contra Symm. 1953. 86.: ,nec magno opus est frugi uiuentibus”.
A frugalitas erényét Ausonius is méltatta.

80 Madadrfogds (A halaima 41. sordtél - Prudentius: Cath. 1949. 22.); haldszat haléval vagy horoggal (46.
sortdl - uo.); buza, sz616, oliva (51. sortdl - uo.); tejtermékek (66. sortdl - uo.); méz (71. sortdl - uo.);
gyuimolcsok (76. sortdl —uo. 24.). Ezt a leirast hozzatehetjiik ahhoz, amit a késé romai Hispania Tarraco-
nensisrél - és kiilonosen az Ebro volgyérdl - tudunk: Blazquez, 1964. 90. (a vaddszatrdl és haldszatrol
52616 részek) és 95. (a mezGgazdasdgrol szol6 rész).

81 J. L. Charlet kiadatlan tanulmdnya a koltéi kifejezésmaodok kifinomultsagat és eklektikdjdt elemzi ezekben
az alexandrinusokban, melyek a hellenisztikus epigrammakat és Vergilius Bucolicdjat idézik. De e versek
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édeskés és tdlfinomult diszit6 stilizacioi a Cathemerinonban letisztulnak. A halaad6
ima Krisztus napszamosainak (coloni Christo adsumpti) hétkdznapjait llteti at a litur-
gidba, ahogy maga Prudentius mondja.?? A kélté napirendjérdl olvasunk, miutan jam-
boran visszavonult sziil6f6ldjére, ami egyfajta ,Isten varosa” lett szamara, a kiszolgalt
Dardanus praefectus alpesi birtokdhoz vagy késébb Szent Marton hatalmas baratai-
nak elvonuldsahoz hasonléan.

Feltételezésiinket nem a Cathemerinon folytatdsa, hanem Prudentius apo-
logetikus kolteménye, a Contra Symmachum varatlan utaldsa igazolja. A Victoria-
oltar tigyében Szent Ambrusnak Symmachus Relati6jara adott valaszat megversel6
szbveg ,id6szer(itlensége” viszonylagosabb, mint gondolnank.?* A keresztényekkel
szemben Symmachus a 383. évi éhinséget hozza fel érvként, olyan demagog mo-
don, amirdél Tertullianus korabban azt irta: ,si fames, christianos ad leonem”.3* A
Relatio 16. fejezetében Symmachus kifejti, hogy ,a szentségtorés apasztotta el a
termést abban az évben” (sacrilegio annus exaruit). Szent Ambrus torténeti €s racio-
nadlis érvekkel cafolja ezt a leegyszerUsité kovetkeztetést.®> Figyelemre mélto, hogy
Prudentius kolt6i interpretacija mennyire mas: a keresztény foldesur vidéki élet-

2y

stilusat tnnepli, gazdagsagat dicséri, a foldm(veld életformat magasztalja.

valosagize nem kevéshé figyelemremélto: Fontaine, 1970., Prudentius: Cath. 1949. 24., 44., 70-74. Az
allegoria és a tiszta képzelet e verseknek sokkal irredlisabb koltSiséget kdlcsonoznek.

82 Prudentius: Contra Symm. 1953. 88.: ,Christus et adsumptis dedit haec praecepta colonis.” Az ager kétér-
telm( hasznalatat a Cathemerinon buizardl, sz616t6kérdl és olajfardl szolé 3. versében parhuzamba llit-
hatjuk az 51. sorral: ,Fundit opes ager ingenuas...” (Prudentius: Cath. 1949. 22.). Lavarenne a ,mezét”
elsédleges jelentésében forditja, ami lehet altalanos és kollektiv (,vidék, a mez8k”), vagy szlikebb ,a bir-
tok”. Lasd Sulpicius Severus kifejezését: ,in agro Euchrotiae”.

83 A Contra Symmachumot sokaig ,retro” stilusgyakorlatnak tekintették. Még ha nem is fogadjuk el Seeck
feltevését, miszerint Symmachus 402-ben még egyszer felvetette volna a Victoria-oltar lgyét, akkor is
komolyan kell venniink Prudentius elkételezettségét ebben a miben, mely Fr. Paschoud szerint egy ,volt
romai tisztvisel6bdl keresztény koltévé lett ember lelkiismereti vivoddsait fogalmazza meg”. Paschoud,
1967.224. Anélkil, hogy Prudentius életmtivének kontextusat vizsgalnank, a koltemény személyes vonat-
kozdsait kiemel6 elemzés arra csabit, hogy elemeit megélt tapasztalatokhoz és ,latott dolgokhoz” kssiik.
Az életm( kolt6i 6ncélisaga ellen érvel Argenio, 1968. 155-163.

84 Schneider véleménye a pogany vadak alakuldsardl és a keresztény apologetika cafolatai Eusebiusig és
Szent Agostonig (Tertullianus, 1968. 197.).

85 Symmachus, 1883. 283.: ,secuta est hoc factum fames publica (...) sacrilegio annus exaruit”. Ambrus vala-
sza a 18. levélben (Ambrosius: Ep. 254-260.) 6t érvben foglalhaté 6ssze: korabban is voltak éhinségek,
,amikor a pogdny babonasdg uralkodott a viligmindenségen”; az istenek haragja nem réhatta ki az
emberekre biintetés gyandnt a makk fogyasztasdt, amelyet a tolgyek és ligetek antik tisztelete szerint az
istenek jotéteményének kell tekinteni; ez a bosszu igazsagtalan lenne, és ,kegyetlenebb, mint maga a bin”;
anakronisztikus is volna, hiszen ,immar sok év eltelt az6ta, hogy a templomok kivaltsagait eltérolték az
egész vilagon; véglil, ez az éhinség nem tartott sokdig és a rakévetkezé év kiemelkedben gazdag
mezdgazdasdgi termést hozott”. Ambrus nagyon erds ellenérvbél indul ki, a poganysdg kordban megtor-
tént torténetbdl és ,az istenek bosszijanak” tételébdl, de sem személyes érveket nem hoz fel, sem a ke-
resztény nagybirtokosi valésagra nem hivatkozik. Argenio szerint Prudentius szandékosan az érvrendszer
azon részét dolgozta ki, amelyet Ambrus figyelmen kiviil hagyott. Ambrosius: Ep. 260.: ,refellendae
relationis, non exponendae superstitionis mihi studium fuit”. Ez nem zarja ki Prudentius személyes elkote-
lez6dését a vitdban.
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Prudentius nemcsak azt hangsilyozza, hogy ,miis a foldbdl €éliink, és nem
szégyelljik kapaval edzeni karunkat”,% hanem azt is, hogy a keresztény foldesur -
akinek b6 termése Symmachus vadja alapjan megmagyarazhatatlan lenne - azzal
is torédik, hogy kiirtsa birtokairdl a falusi poganysagot. Eltorli a koveknél bemutatott
aldozatokat, betiltja a hatarkoveknél a birtokhatarokat védé istenek tiszteletét, ki-
vagja a szent fdkat.*” Prudentius a vilagi és vallasi értékek egységét vergiliusi fogal-
makkal, a f6ldmdvelés metafordival Ginnepli ugyantgy, mint Paulinus, aki Apernek
és Amandanak ezt irja: ,Ah! Milyen boldog a bélcs és a féldmdives, aki egyforman
mdveli foldjét és szellemét, és mindkettét éberen gondozza. (...) Egyforman dpolja a
sziv és a rét termését, belsé miiveltsége ugy vilagitia meg szivét, ahogy a buza a
kévér barazdat.”®® Prudentius kettés parhuzama mar megfogalmazdsaban is na-
gyon kozel all Paulinus gondolataihoz, illetve Horatius Tusculanumi meditaciéihoz,
illetve intéz6jéhez irt verséhez. Prudentius alkotasa négy kolt6i szovegrétegre éplil.

Ihletének forrasait nem kronolégiai, hanem megjelenési sorrendben vizsga-
lom. Prudentius az &si romai frugalitasszal (uita frugi) indit,®* vergiliusi kifejezések-
kel dicséri a keresztény foldmvest (agricola christianus). A bevezeté O nimium felix
azt a kett6s felkidltast visszhangozza, mellyel Vergilius egyszerre linnepelte a bol-
csesség intellektudlis 6romét és a vidéki lét lelki boldogsdgat, mig az utolsé két sz6
Osszecsengése az Aeneis IV. énekének epikai kontextusat idézi.”* Az els6 sor ha-
romszorosan vergiliusi, tdamadé éle a Ceorgicat idézi. A keresztény foldmuves bol-
csessége €s lelkivilaga egybecseng a vergiliusi foldmdveseszménnyel és Horatius
falusi bolcsével, Ofellusszal.”! Prudentius a régi romai eszményeket a keresztény
hitben megujult |élekmivelésbe épiti bele. A ,fold- és lélekmdvelés” (terram
animumque colens) prudentiusi formuldja kdzelebb marad az eredeti ciceroi Iélek-

86 Prudentius: Contra Symm. 1953. 1003.: ,Cur non christicolum tantum populatur agellos (pestis) / (...)
Vtimur et ruris reditu, et ratione colendi / exercere manum non paenitet...” A kirdlyi tébbes, ami altalanos
érvény(ivé teszi az allitast, mit sem von le az érvelés eredeti jellegébl Ambrushoz képest: egydltalan nem
,Ujrairdsrél” van szo.

87 A szbveg folytatdsa: et lapis illic / si stetit, quem cingere sueuerat error / fasceolis (...) / frangitur et nullis
uiolatur Terminus extis / et quae fumificas arbor uittata lucernas / seruabat, cadit ultrici succiaa bipenni.” A
vidéki poganysaggal szembeni aktiv kiizdelem nagyon hasonlit a Szent Marton altal a gall vidékeken be-
vetett modszerekhez (Sulpicius Severus: Vita Martini. 12. és 15.). Ha a sz6vegnek van torténeti magva, az
Ebro volgyében végbement hasonl6 téritést tiikrozheti. Az Eszak-Hispanidban tovabbéls ké- és fatisztelet-
re példat hoz a 6. szazadban a galiciai Martinus Bracarensis: De correctione rusticorum. Lasd: Meslin,
1969. 512-524. Calagurris nincs messze a Nyugati-Pireneusoktdl, ahol a biikkfa-isten (deo fago) tisztele-
tére sok feliratot taldltak.

88 Prudentius: Contra Symm. 1953. 1020.: ,O felix nimium sapiens et rusticus idem / qui, terras aninumque
colens, inpendit utrisque / curam peruigilem...”; és ,..simul et cordis segetem disponit et agri / ne minus
interno niteant praecordia cultu / quam cum laeta suas ostentant iugera messes”.

89 A bodlcs alapveté erénye: ,Qui sit frugi igitur uel, si mauis, moderatus et temperans, eum necesse est esse
constantem; qui autem constans, quietum; qui quietus, perturbatione oruti uacuum (..) et sunt illa
sapientis.” Cicero: Tusc. Ill. 1934. 23. Prudentius a haszont és a fosvénységet birdlja horatiusi szellemben.

90 Az ,O felix nimium... /qui..” fordulatot vo. Vergilius Georgicajaval: ,Felix qui potuit rerum cognoscere
causas” (Vergilius, 1814. 64.), tovabba ,O fortunatos nimium, sua si bona norint, / agricolas!” (Vergilius,
1814. 63.), illetve Aeneisevel: ,felix, heu, nimium felix...” (Vergilius, 1814. 187.).

91 Prudentius: ,sapiens et rusticus idem”. Ofellus az egyszer(iség horatiusi archetipusa (,uiuere pauro”), a
kisbirtokosok szdmdra a bolcs példdja (,metato in agello”, 1asd: Prudentius ,christicolum agellos”).
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mdvelés (cultura animi) fogalmahoz, mint Paulinusé, de végiil ugyandgy a sziv md-
veléséhez (cultura cordis) ér el (cordis segetem disponit), mint a nolai plispok.
Mindkét ,mvelés” el6feltétele a gondossag, az odafigyelés, az allhatatossag: pon-
tosan ezek jellemzik Szent Pal, Ausonius €s Paulinus szerint a pogany vagy keresz-
tény, ausoniusi vagy Szent Pal-i bels6 imat.

Belsénk mdvelése ,a biin toviseinek” kihtizogatasaval kezdédik. Ebben az
egyszer( képben nehéz megallapitani, hogy mennyi benne a Tusculanumi
meditdciok, mennyi a Horatius intéz6jéhez cimzett kérdés, és mennyi a magvet6
példabeszédének ihletése.”? Prudentius érdekesen banik ezzel a példabeszéddel. A
parabola elbeszélése és szovegmagyarazata két kiilon el6Sirasként jelenik meg,
amelyek a ,vidéki bolcsben” (sapiens et rusticus idem) laké két emberhez szélnak.
,Jézus napszamosai” a foldmdves Isten béreseinek (coloni adsumpti) hagyott el6-
irasait kovetik. A keresztény foldmuvesek Isten akaratabol gyakoroljdk a vidéki el-
vonulast és sziviiket is ,felszantjak”, arra a lelki termésre szamitva, melyet sem zsi-
zsik, sem moly el nem pusztit.”® Az er@sen nyit6 szoveg a magvet6 példabeszédé-
nek didaktikus parafrazisava oldédik, ahogy Prudentiust maga ala gydri az ismert
téma koltoi atirasa folott érzett orom. A Paulinus altal Aper és Amanda elé dllitott
eszmény tovabb viragzik ebben a formaban, melyben benne van Cicero, Horatius
és féleg Vergilius egész életmive. Prudentius Symmachus ellen irt masodik szove-
gében, amely még kevéshé merit Szent Ambrus vdlaszlevelébdl, ez még jobban
tettenérhetd.

Prudentius hangvételét és céljat tekintve két igen eltér6 mive, a
Cathemerinon és a Contra Symmachum két konyve egy sor olyan kérdést vet fel,
melyeket Ausonius és Paulinus szovegeivel 6sszehasonlitva tudunk megvalaszol-
ni. Tobbrél van sz6, mint gondolat- és érzésbeli egyezésekrdl, melyek persze 6n-
magukban is jelentések, mert kiragadjak a calagurrisi kolt6t életrajzanak helyre-
hozhatatlan homadlya révén tovabb sulyosbitott elszigeteltségébdl. Teljes életm-
vének Ujragondolasara sarkallnak: annak vizsgalatara, milyen kapcsolatban alltak
élményei koltéi képzeletvilagaval. Hogyan é€lt hispaniai elvonulasaban, az 6rak-
nak, napoknak és az évszakoknak szentelt lirai muveit Istennek ajanlva? Az idé-
zett mivek alapjan Prudentius életmdédja joval kevésbhé tlnik elszigeteltnek.
Olyan vilagi és vallasos, gazdalkodo és gazdag lelki életet élhetett, mint nemzedé-
kének és tarsadalmi osztdlydnak tobbi képvisel§je a latin Nyugaton. Még ha nem

92 A cultura animi definiciéja utan: ,haec [cultural extrahit uitia radicitus...” - Cicero: Tusc. Il. 1905. 173.;
Prudentius ,extirpamus enim sentos de pectore uepres” (Prudentius: Contra Symm. 1953. 1040.) kiilon-
bozik a horatiusi (euellas), a cicerdi (extrahit) és a biblikus (eradicetis) megfogalmazdstdl is, de a folytatds-
ban latszik, hogy Prudentius elmélkedett a magvet6 példabeszédében szerepld tovisek kozé esett ma-
gon: ,ne uitiosa necent germen uitale flagella / ne frugem segetemque animae spinosa malorum / inpediat
sentix...”

93 A bolcs keresztény foldmivelé meghatarozasa: uo. 1022.: ,Quales quos inbuit auctor / Christus, et
adsumptis dedit haec praecepta colonis: / semina cum sulcis committitis, arua cauete/dura lapillorum
macie, ne decidat illic / qoud seritur...” A Krisztust idéz6 megszemélyesitéssel a kolté a példabdl parainé-
zist csindl. A (fold)mdvelést az animi és a cordis jelz6kkel illeti: ,animumque colens”, ,cordis segetem”
(uo.1021.). ,His Deus agricolam confirmat legibus; ille / ius caeleste Patris non summa intellegit aure, / sed
simul et cordis segetem disponit et agri...” (uo. 1035.)
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is tudjuk kimutatni, nem lehetetlen, hogy az Ebro felsé folyasanal fekvé birtokok
aszketikus életvitelét némi priscillianizmus is szinezte. Prudentius éppolyan eré-
sen kotodott a legkifinomultabb klasszikus koltészet értékeihez és formdihoz,
mint Ausonius, és ez elsé pillantdsra kizarja egy vilagmegvet6 heterodox aszkézis
elfogaddsat. A fold- és 6nmivelés kettés kultirajanak harmonikus egyensilya,
mely Prudentiust oly sok helyen rokonitja Paulinusszal, a mértékletesség és a
frugalitas 6si rémai hagyomanydaban helyezi el a kolt6t, azokhoz a keresztény sze-
ndtorokhoz hasonléan, akiknek fokozatos megtérése a visszavonult, 6nmegtar-
toztato élethez a foldesur dolgos semmittevésének ritmusadt kovette.

*

Kortarsi hasonl6sag és nemzedéki folytonossag jellemzi e kereszténnyé valt romaiak
és antik |élekvezet6ik kapcsolatat. Horizontdlis és vertikalis 6sszehasonlitasuk uj
szemponttal gazdagitja e tobbnyire egymastdl elszigetelten kezelt, noha egysége-
sen a késé antikvitds esztétikai €s spiritualis eszményeit tiikr6z6 versek kutatasat.
Tagadhatatlan tartalmi és kifejezésbeli kolcsonzések ellenére sem vezettiik vissza
az egyik szoveget a masikra. Istennel annyiféle egyéni kapcsolat létezik, ahany em-
ber és ahany élethelyzet, a harom kolt6 életrajza pedig tal kevéssé ismert ahhoz,
hogy lehetévé tegye a verseikben megfogalmazott tapasztalatok finom értelmezé-
sét, Isten-élményiiknek élethelyzetiikh6z kotését.

Kutatasunk sokféle tavlatot nyit. Négy eredményre hivom fel a figyelmet.
El6szor is arnyalja a 4. szazad végi latin szerzetesség egységérdl és sokféleségérdl
kialakitott fogalmainkat. Az el6kel6k tarsadalmi osztdlyabdl rekrutdlodott szerzete-
sek életmddja azonos volt a vidéki notabilitdsokéval, és vallasi értékeik azonos for-
rasbol taplalkoztak. A biblikus és a szerzetesi eszmény altal kidomboritott és meg-
djitott keresztény onfegyelem (disciplina christiana) hagyomanya 6sszeolvadt az
antik bolcseleti tradicioval, melyet a klasszikus prozairok és féleg a kolték tanulma-
nyozdsa, olvasdsa €s utdnzasa tartott €letben. A kiilonb6z6 hagyomanyokat
minden egyes nemzedék a maga lelkialkata, képességei €s izlése szerint adagolta.
E véltakozé kimenetell kisérletek hataroztak meg a latin Nyugat gazdasdgi, tarsa-
dalmi és vallasi jov6jét. Nem egyszerlien a szerzetesség intézményét alakitottak ki,
hanem a keresztény életnek azt a mintdjat, melyet - a hagyomanyos tarsadalmak-
ban miikédé tarsadalmi utanzas ereje révén - a kastély mutat a vidéknek. E kisérle-
tek jelent6sége azért is oriasi, mert egykordak a vidék Szent Marton inditotta hata-
rozott, s6t erészakos evangelizaciojaval.

Kutatasunk nem az antik értékek eltlinését, hanem atalakulasat mutatta ki a
szerzetesi €let keretében. A keresztény hitvallas mindennapi kovetelményeihez iga-
zodva a cicerdi, horatiusi, vergiliusi, s6t neosztoikus €s senecai értékek tovabbra is
élénken érvényesiilnek a foldesurak gondolkodasaban és gyakorlatdban. Leginkabb
azoknak a foldesuraknak az életében, akik hliek maradtak vilagi hivatdsukhoz és ke-
resztény hitlikhoz, és amikor elégedetten végignéztek birtokaikon, csaladjukon és
rabszolgdikon (mar-mar ,jobbdagyaikon”!), arra gondoltak, amit a modern kolt6 igy
fogalmazott meg: ,a lélek megtestesiilt”. Ezek a birtokosok 6szténdsen érezték, hogy
a Paulinus és Therasia dltal vélasztott ,angyali élet” altalanossa vélasa mekkora felel6t-
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lenség lenne. Maga Paulinus sem erre biztatta Apert és Amandat. Fontos lenne meg-
vizsgdlni, hogy kiilonc dontése, mely Szent Félix sirjatol a kis nolai piispokségig vezet-
te, mennyiben segitette Paulinust Gjbdl rataldlni azokra az értékekre és arra a hivatas-
ra, melyeket hatalmas latifundiumairél lemondva kockara tett, sét megtagadott.

Kérdés, vajon ugyanazok a szavak mindig ugyanazokat a dolgokat takar-
jak-e. Horatius sztoikus szellemben javasolta djraolvasni Homéroszt baratainak.
Csoppet sem csodalkozott volna azon, hogy mdiveit Vergiliuséival egyiitt egy dj hit
szemsz6gébdl olvassak Ujra anélkiil, hogy a természet szeretetét, mely a foldmdve-
[ésbdl €16 tarsadalom folytonossagdnak kdszonhetéen vdltozatlan maradt, elarul-
nak. A vidéki elvonulas a kereszténységben is elszakadas, de a bolcs autonémidja
az Istennek és a fogadott vagy valasztott testvéreknek valé 6nataddssa valik. A dol-
gos semmittevést (otium negotiosum) mar az Uj irtasokat tor6, foldmvel6 szerze-
tesek ,Imadkozzal és dolgozzal!” (ora et labora) ritmusa szabdlyozza. A |€lek (cultura
animi) és a sziv mUvelése (cultura cordis) egyenértékiivé valik parhuzamosan azzal,
hogy a ,muzsai férfii” véglegesen megtér az ,égi bolcsességhez”. A keresztény
élet egyensulyat antik gyokerek és romai alapok biztositjak. Galilea €s a latin Nyu-
gat kozott mély és termékeny parbeszéd létesiil, melyben Vergilius €s a magveté
példabeszéde éppoly jol megfér egymdssal, mint a napolyi tdj a Szentirds gazdag
novényvilagaval és vidéki leirasaival.

Az értékek ilyetén 6sszehangolasa egyidejlileg jelenik meg a harom latin
keresztény foldesuri kolténél: Ausoniusnal, Paulinusnal, Prudentiusndl.®* A varosok
- Bordeaux, Nola, Calagurris, s6t Saragossa €s Tarragona -, melyeket neveikhez
csatolunk, 6nkéntelentil arra késztették a kutatokat, hogy a késé romai varosi kultdra
(urbanitas) termékeinek tartsak miveiket. Az a kevés, amit hivatali karrierjikrél tu-
dunk a Rémai Birodalom magas rang tisztségvisel6i kozott, ezt csak megerdsiteni
latszott. De nem szabad elfelejteniink, hogy életmiviik majdnem egészét - kiilono-
sen Paulinus és Prudentius - elvonuldsuk idején alkottak meg. Az alkotas életik
azon szakaszara esett, amikor vidéki villdjukba huzédtak vissza, Ausonius és Pru-
dentius hivatalviselése utan (honesta missio), Paulinus pedig betegsége folytan
(causaria missio). Ezekhez az évekhez szamolhatjuk, ha fenntartasokkal is, a nolai
kiilvaros puspoki villdjaban toltott id6t is.

A vidéki élet - tobb mas fontos téma mellett - e harom kolté lelkiségének
és megtérésének kozos és alapvets eleme. Jol kivehetd, miben hasonlitanak és mi-
ben kiillonboznek. Foldbirtokosi létiik nemcsak azt hatdrozza meg, hogy konnyd-e
vagy pedig nehéz beleilleszteni életrendjiiket sajatos élethelyzetiikbe. A keresztény
élet személyes felfogdsan tdl a vidéki élet is befolydsolja a természethez valé hozza-
allasukat. Meghatdrozza alkot6 képzeletiiket €s érzékenységiiket a természet leira-
saban és az elmélkedéseiket taplalé nagy ivi lelki allegériak megalkotasaban. E fol-
desurak koltészetében a természethez fliz6d6 viszony klasszikus formai, melyek €16

94 Palol elhamarkodottan kévetkeztet, amikor 1970-ben ezt irja a Valladolidi Egyetem bevezeté 6rajanak
anyagaban (Palol, 1970. 42.): ,Prudencio, de Calagurris, después de una intensa vida politica como
conserejo de Teodosio, se refugio en su villa (secessus in uillam) a principios del siglo V, retirandose de la
vida mundana, como pudieron hacer otros autores.” Hipotézisét szévegekkel tamasztottuk ald. Most az
Ebro fels6 folyasanal dolgozo régészeken és epigrafusokon a sor, hogy igazoljdk.
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mintai tovabbra is az augustusi kor csodalt és utanzott remekmdvei voltak, mit sem
veszitettek hitelességiikbdl, de lelkileg letisztultabba és szimbolikusabba valtak, és
szorosabban kapcsoltak 6ssze a koltészetet a vallassal.”®

Ez a vazlatos kutatds arra 6sztondz, hogy mas szempontbdl is megvizsgal-
juk a harom szerzé koltéi, foldrajzi €s foldbirtokosi ,haromszogének” 6sszefliggé-
seit. Az 0sszecsengések nemcsak a kor sajatsagai vagy hasonl6 élethelyzetiik kdvet-
kezményei. A levelek, gondolatok és m(vek élénk aramlasa, amelyet Paulinus His-
pania Tarraconensis, Aquitania és Campania kozott zajlé levelezése igazol, azt
mutatja, hogy ennél szorosabb kapcsolatok Iétezhettek kozottiik. Ausonius és Pau-
linus baratok voltak; Prudentius olvasta Ausonius Ephemerisét; Prudentius és Pauli-
nus egyformdn gondolkodott a ,sziv mUivelésérdl” (cultura cordis): ezek a tények a
Pireneusok 4. szazad végi viragzé keresztény kultdrajarol tantskodnak, melynek
irodalmi és vallasi kapcsolatai teljességiikben egyelére feltaratlanok.?

In agro Cadurcorum apud uillam Caluinianam, Aug. MCMLXXI.

Forditotta: Eszik Veronika
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Osszedllitotta: Sdghy Marianne

JACQUES FONTAINE

ANTIQUE AND CHRISTIAN VALUES IN THE SPIRITUALITY OF GREAT WESTERN
LANDOWNERS IN THE LATE FOURTH CENTURY

Ausonius, Paulinus and Prudentius were the three greatest poets of the Latin West in the last
third of the fourth century. Their families all lived in the region of the Pyrenees, where in the
valleys of the Garonne and the Ebro intellectual and religious life flourished. All three were
major landowners, and their way of life impinged not only on their spirituality, but also on their
Christianity. Their provincial lifestyle is clearly reflected both in their spiritual life and in the poetic
expression of their faith. It is from this perspective that | examine the corresponding elements
of their texts on the borderlands of cultural and social history, Christian religion, asceticism and
monasticism. Texts which have hitherto been treated separately are examined in parallel with
regard to the date of their composition, literary genre, the life conditions of their authors, and the
geographical proximily of the places where they were written.
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